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INTRODUCCION

Durante la presente investigacion, en varias oportunidades me han preguntado,
por qué escogi estudiar este tema en el libro del Trito Isaias. Al reflexionar sobre esta
pregunta, la respuesta la encontré en el mismo texto, o mejor dicho, el texto me
encontro a mi, porque Dios es encontradizo (Is 64,4).

Vengo de una tradicién catélica y en ella - en mi formaciéon primera, en mis
catequesis para la primera comuniéon y mas aun en la confirmacién - he escuchado que
Maria (la de Nazaret) es la madre de Dios y nuestra madre. También he escuchado
mucho sobre nuestra “santa” madre Iglesia. Fue en mis estudios en el ISEAT* que me
encontré con la novedad, en un curso de profetas, de que YHWH es también madre.
Fue entonces que cambié mis sentir hacia YHWH, pero mi proceso no estaba completo.
No habia podido encontrar en la bibliografia a la que me acercaba, ésta -para mi tan
clara — revelacion. Quiza ahi decidi trabajar este tema, profundizarlo...

Digo que el texto me encontr6 a mi por que al acercarme a la metéfora de
YHWH-madre, descubri que no podiamos entender el texto cabalmente sin estudiar
también la metafora de YHWH-padre. Asi me embarqué en el viaje por el Trito Isaias;

? Instituto Superior Ecuménico Andino de Teologia en La Paz — Bolivia recinto descentralizado de



un viaje que me abri6é un sin fin de claves para entender por qué esta comunidad llama
a Dios tanto padre como madre.

El trabajo estd organizado en cuatro capitulos correspondientes a los siguientes
contenidos: Capitulo I: Acercamiento al Trito Isaias y sus metaforas para Dios. Aqui
partimos del texto de Isaias 56-66 en su contexto historico general, para una mejor
comprension del mismo. No podemos divorciar este trabajo de una definicion espacio-
temporal de las metaforas de Dios, ya que las mismas estan condicionadas social e
histéricamente y son producto de esta conjuncion que nace, recrea y proyecta la
concepcion implicita de cémo se ve y vive a Dios.

Capitulo 1l: Dios como padre en lIsaias 63,4-64-11. Aqui exploramos
exegéticamente el uso de la metafora “Padre” para hablar de Dios en el Trito Isaias.
Nuestro andlisis estudia la unidad literaria en su conjunto, para asi comprender el
significado que adquiere dicha metafora en su contexto literario, histérico y teoldgico.

Capitulo IlIl: Dios como madre en Is 66,7-14a. Para este capitulo se hace el
mismo tratamiento que para la metafora YHWH padre. Debido a la naturaleza Unica de
este texto exploramos su relacién con otros textos que utilizan imagenes que identifican
a YHWH — de diversas formas — como “madre”.

El capitulo IV presenta un acercamiento hermenéutico desde la perspectiva
Latinoamericana. Las metaforas de Dios Padre y Dios Madre en el Trito Isaias se
presentan como un nuevo paradigma para hablar de Dios desde la problematica del
sentimiento de abandono de Dios en un contexto socio econdémico critico y en cuya
coyuntura, este analisis puede lograr incidir en la iluminacion de nuestra realidad.

Es necesario definir que el concepto de Metaforas de Dios que esta entendido
como los recursos que el pueblo utiliza para dirigirse a Dios con un sentido litdrgico. Las
mismas pueden convertirse en titulos y son una imagen tacita, que no se expresa pero
se sobreentiende como presencia, concepto y vivencia de Dios.

No podemos obviar el aporte de Walter Brueggemann, con su libro “Isaiah  40-
66°, de Elizabeth Achtemeier en “The community and mesage of Isaiah 56-66" del
comentario a “Isaias 56-66" de Joseph Blenkinsopp y de Severino Croatto en su

la UBL.



comentario al libro de Isaias en sus tres partes: “Isaias 1-39”, “Isaias 40-55: La
liberacion es posible e Imaginar el futuro” e “Isaias 56-66” a quién consideramos como

maestro de pensamiento.



CAPITULO | ,
ACERCAMIENTO AL TRITO ISAIAS
Y SUS METAFORAS PARA YHWH

1. PLANTEAMIENTO INICIAL

Este capitulo nos introducira a la lectura del Trito Isaias (Is 56-66), texto biblico
postexilico del siglo 5 a.C., y nos servirdA como punto de partida en la tarea de
busqueda y comprensidn de dos de las metaforas utilizadas para hablar de Dios en este
libro.

El Trito - Isaias desarrolla su teologia a partir de quienes se quedaron en

Jerusalén' después de la deportacion a Babilonia en 587. Representa una postura que
entra en contradiccion con el exclusivismo pretendido por algunos de los sectores en
Juda, tras la ascensién de los persas y la reconstruccién del Templo, hechos que
determinaron los fundamentos del naciente judaismo.

Debido a que el Trito Isaias es parte del gran bloque del libro profético llamado
Isaias, presentamos también una aproximacién global a dicho libro. Un acercamiento al



profetismo de finales del siglo V permitira entender el mensaje teolégico que presenta
Isaias 56-66. Al mismo tiempo, se dara a conocer su estructura, con el fin de desglosar
algunos de los grandes temas que el texto trata y de ubicar nuestros textos de estudio
(cf. Cap.2 y Cap 3 abajo) en su contexto literario. Concluimos identificando algunas de
las metaforas con las que esta comunidad habla de Dios. Para entender este recurso
literario estudiamos teologia de las metaforas, utilizadas por la comunidad del Trito
Isaias para nominar a YHWH.

2. ISAIAS 56-66 Y LA PROFECIA DEL SIGLO V

Es dificil hacer un seguimiento cronolégico de la formacion de los textos

sagrados durante la época persa® debido a la escaces de datos de la historia del
judaismo entre 515 a.C y Alejandro Magno (332 a.C.). En este periodo se puede
reconocer un profetismo caracterizado por mensajes de exhortacion pero también de
animo y consolacién, como en el caso de Ageo e Isaias 56-66, y de visiones llenas de
simbologia, como en el caso de Zacarias 1-8. Algunos autores identifican en este
periodo el ocaso del profetismo como tal, que da paso al apocalipticismo, como sefnala
Cazelles:

Se puede decir que el profetismo tendia a evolucionar haciendo énfasis en la

oralidad mas que en el texto escrito, por lo que al pasar del tiempo, se vivié una

especie de disolucién del profetismo. (Cazelles 1981, 846).

Dos personajes muy conocidos de este periodo son Ageo y Zacarias. Sin
embargo, la presencia de un tercero aparece envuelta en el misterio, el Trito Isaias. Al
buscar un denominador comun entre estos tres profetas que nos permita relacionarlos,

lo encontramos en el hecho de tener una misma preocupacion por el futuro.

' Profundizaremos esta idea mas adelante en el punto 4.4 respecto al contexto de la comunidad
del Trito Isaias.

? |dentificado como el inicio del periodo denominado “segundo templo”.



No es de extranar que el pueblo que retorn6 del destierro se encuentre
desanimado y despreocupado por el futuro, ya que el presente no les ofrecia grandes
alegrias. Las promesas de una restauracion gloriosa — como las que habia anunciado el
Deutero Isaias - no se habian cumplido aun, y seguian bajo dominacion extranjera. El
libro de Ageo describe graficamente la situacion del pueblo después de su regreso a
Juda. La preocupacion por lo inmediato y cotidiano hace renunciar a la esperanza y no
pensar en el futuro. Sin embargo, estos profetas cumplen con la antiglia misiéon de
sacudir las conciencias, por lo que enfrentaran al pueblo con su futuro. Zacarias, Ageo e
Isaias, cada uno a su manera, desde distintos puntos de vista, consuelan, animan y
exhortan a la esperanza en una restauracion nacional.

El grupo que denominamos Trito Isaias vincula este mensaje a la practica de la
justicia social y cultica, Ageo a la reconstruccién del templo y Zacarias describe de
forma visionaria el futuro del pueblo de YHWH. Segun Blenkinsopp:

El final de la profecia que se dio tras el exilio se debe - como se manejé durante
mucho tiempo- a la incapacidad de los profetas de dar una respuesta a un
problema basico, resumido en la dificultad de ofrecer criterios de verificacion
para poder diferenciar entre los verdaderos y falsos profetas. Sin afirmar este
aspecto tacitamente, hay que considerarlo, mas bien, como causa del fin de la
profecia, tras el exilio, y la aparicion de diferentes formas de lenguaje profético.

Hecho que se puede ver en textos como Ageo, Zacarias 1-8, Malaquias, Joel e

Isaias 56-66 (1999, 867-871).

La tarea de motivar y organizar el pueblo tras el retorno ha tenido que ser un
gran desafio. Es importante recordar que durante casi 50 afios una parte del pueblo
judio se encontraba en Babilonia. Ya para la fecha del decreto de Ciro (539 a.C.)
autorizando el regreso a Juda, muchos de los exiliados son de segunda o tercera
generacion. Para ellos, Juda y Jerusalén son apenas recuerdos distantes, lugares de la
historia de sus antepasados. Por ello, el Deutero Isaias afirma, de muchas formas, que
YHWH el Sefior de la historia, el mismo que liberé el pueblo de Egipto en el Exodo y
que nuevamente les anuncia liberacién (Is 48,20).

Algunas de las personas exiliadas, junto con quienes permanecieron en Juda,
tienen el suefio de reconstruir una nueva Jerusalén. Quieren rehacer la alianza con

YHWH y organizar una sociedad justa y fraterna, con agua, bebida y comida para todas



y todos (Is 54-55). Sin embargo, los afios pasan y ni la salvacién ni la liberacion
suceden.

Tras el regreso a Juda, las elites judias se alian a los persas en la opresién y
explotacion del pueblo. El Templo y la Ley se convierten en instrumentos eficaces de
colecta de impuestos y tributos. La mayoria de la poblacién, especialmente los
campesinos, pasan hambre, miseria, desempleo, expropiacion de tierras, falta de
vivienda, muerte prematura y esclavitud (cf. Neh 5). Muchas personas caen en
desgracia, abandonando la fidelidad a YHWH, buscando otras divinidades (cf. Is 57,3).

Cuando todo parece perdido, aparece una luz al final del tunel. Un grupo,
probablemente formado por levitas y personas pobres, comienza a tejer el sueno:
“Observen la ley y practiquen la justicia, porque mi salvacion esta por llegar y mi justicia
se va a manifestar” (Is 56,1).

3. ISAIAS: INTEGRIDAD Y DIFERENCIA

3.1 Vision de conjunto del libro

El consenso actual de la critica biblica es que el libro de Isaias esta dividido en
tres secciones de profecias con destinatarios igualmente diversos y de épocas
diferentes (cf. Verbum Dei, 403; Shokel/Sicre 1980, 94). Estas secciones son: Isaias
1-39 ubicada en la época monarquica (finales del siglo VIII), Isaias 40-55 ubicada en el
exilio babilénico (siglo VI); e Isaias 56-66 ubicada en el postexilio (persa siglo V).

Es importante mencionar que el libro del profeta Isaias, pese a las tres
secciones bien marcadas, muestra sefales de una redaccion final que le otorga unidad.
Pelletier resume este caracter particular de la composicién del libro de Isaias:

La investigacién exegética moderna nos permite poner de manifiesto los
distintos estratos de redaccion que se han ido sucediendo entre el siglo VIII vy,
probablemente, el siglo V a.C. En efecto el libro que leemos hoy en dia es el
resultado de una larga y compleja meditacién de un texto inicial, que fue
desarrollado por numerosas generaciones. Este libro pone de manifiesto como
se fue transmitiendo, en Israel, el mensaje profético de una forma activa y eficaz,
viéndose aumentada su repercusion a medida que el paso de los siglos y la



sucesion de los acontecimientos permitian avanzar en la comprension del
mismo. De esta forma se explica que, detras del nombre Isaias, se esconda todo
un entramado complejo de escritos, y un numero considerable de intervenciones
en la redaccion definitiva del libro. (Pelletier 1999, 875).

Se encuentran en este libro una gran variedad de géneros literarios (biografia:
cap. 6; salmos: cap. 38,9-20; lamentaciones: cap. 47, 1-15; himnos de accion de
gracias: cap. 61,10-11; entre otras). Encontramos también un uso significativo de
lenguaje simbolico (comparaciones 8,11; parabolas 5,1-7; metaforas 60,16), que son de
suma importancia en el desarrollo de este libro. Valiéndose de estos recursos literarios,
el libro de Isaias presenta la manifestacion de Dios a Israel en diversos momentos de su
historia.

La gran preocupacion que atraviesa el texto es la constatacion de que el pueblo
reincide una y otra vez en su rechazo de YHWH y su palabra. Este pueblo, por lo tanto,
carece de memoria, pues ha olvidado los testimonios de poder y de fidelidad que YHWH
tuvo con sus antepasados. “El buey reconoce a su dueno y el asno el pesebre de su
amo, pero Israel no me conoce, mi pueblo no tiene entendimiento” (1,3).

En el libro se puede ver una cierta evolucion en la imagen que presenta de Dios
y que responden al contexto en el que se encuentra el pueblo. En respuesta a la
violencia reinante en el entorno (amenazas del imperio asirio y babilénico), YHWH se
muestra como el justiciero que aniquila al malvado (7,20; 8,14; 5,26-30), y el Dios justo
que no se detiene en castigar a su pueblo rebelde. En la época del exilio, en cambio,
surgen expresiones mas tiernas y conmovedoras del amor de YHWH hacia su pueblo
(25,6-9; 51,12-16,54).

El libro de Isaias muestra los obstaculos que hay entre la humanidad y YHWH, y
es la historia el vehiculo que se utiliza para ver la relacion de YHWH con su pueblo. El
texto hace un recorrido entre el siglo VIl y V a.C. Es por esto que es importante tener
una visién clara del contexto del texto pues, es su punto de partida.



3.2 Estructura del libro

I. Isaias (1-39)

1. Is 1-12: Juicio de lIsrael y perspectivas de salvacion: “pequefio resto”,
esperanza mesianica ligada al nacimiento del Emmanuel.

2. Is 13-23: Oraculos sobre las naciones: perdicion, conversion y salvaciéon. Se
produce asi una primera inversion paraddjica de las situaciones.

3. Is 24-35: “Misterio” del juicio césmico y esperanza universal ligada al Templo:
reino, resurreccion. Juicio y salvacién asociados a una perspectiva escatoldgica.

4. Is 36-39: Relectura de la historia: condena de la arrogancia del rey de Asiria.
Salvacion de Israel y del rey Ezequias. Se produce asi una segunda inversién de las
situaciones (Pelletier 1999, 886).

Il. Deutero - Isaias (40-55)

1. Is 40-46: Proceso judicial de Dios a las naciones y anuncio de su “justicia” que
viene.

2. Is 47-48: Palabra de Dios sobre la caida de Babilonia e Israel. Dios declara
que se abre una nueva etapa de la historia de la salvacién.

3. Is 49-55: La salvacidén de Sion llega por la meditacién del Siervo. Se anuncia
el nacimiento de un pueblo nuevo, engendrado por Dios en Sidn. (Pelletier 1999, 898)

lll. Trito - Isaias (56-66)

1. Is 56, 1 - 59,21: Retraso de la salvacion a causa del pecado; consuelo;
fidelidad de la promesa divina

2. |Is 60-66: Proximidad de la salvacién; revelacion del pueblo sacerdotal en
Sién, donde convergen las naciones (Pelletier 1999, 905).



4. INTRODUCCION GENERAL AL TRITO ISAIAS

4.1 Autor y fecha

El primer autor en postular una divisién en lo que hasta el momento se reconocia
como el “Segundo Isaias” (cap. 40-66), fue Duhm en su comentario al libro de Isaias. Su
propuesta y su argumentacion convencieron a la mayoria de los estudiosos y sigue
vigente en la actualidad®. Las implicaciones de esta hipétesis, sin embargo, influyen en
las discusiones sobre la autoria, fecha y lugar de redacciéon de este tercer libro de
Isaias. Schramm describe estas implicaciones:

Primero, cap.55-66 no fueron escritos por el Segundo Isaias. Segundo, no
fueron escritos en el exilio, sino en Jerusalén misma. Tercero, los textos reflejan
los problemas y las preocupaciones de la comunidad de la restauracion,
separada por casi cien afos de los escritos del segundo Isaias. (Schramm
1995,12)

Sin embargo, estudios posteriores han enfatizado la variedad interna del Trito
Isaias, o que ha generado una serie de propuestas respecto a su autoria y fecha de
redaccion.

Elliger, por ejemplo, mantiene la unidad de este libro, pero ubica su redaccion
alrededor de los afios 520 a.C., mientras que Volz rechaza su unidad e identifica fechas
de redaccion que abarcan varios siglos (lbid, 15). Blenkinsopp (2003,58-59), resume el
andlisis de autores que distinguen entre textos que reflejan las polémicas internas de la
comunidad caracteristicas del postexilio y otros que se acercan mas al mensaje del
Deutero Isaias, como por ejemplo: 60-62; 57.14-20; 65.16b-24 y 66.7-16. Este autor
afirma que Isaias 56-66 no pueden venir ni de una sola mano ni de un solo periodo
histérico. Sin embargo, su redaccién y organizacion refleja una clara intencionalidad
frente al desanimo y la desorientacion de la comunidad postexilica. En cuanto a las

% cf. J.M. Abrego de Lacy 1993, 233; Blenkinsopp 2003, 27; Schokel 1980, 341.



fechas de redaccion, Schokel/Sicre (1980, 343), acepta el consenso de la mayoria de
autores quienes ubican los oraculos de este libro entre los siglos VIy V a.C*.

En cuanto a la autoria del Trito Isaias, una hipétesis plausible afirma que un
redactor final reunioé y sintetizé oraculos del siglo VIII del Deutero Isaias con los
de profetas and6nimos mas tardios para producir la sintesis actual (Pelletier
(883). Otros precisan que habria sido un discipulo del Deuterolsaias quien
habria adaptado la predicacion de este a nuevas circunstancias (Schokel/Sicre
1980, 342). Aunque Duhm mantiene que los capitulos son producto de un solo
profeta del siglo V, la opinidn actual reconoce la diversidad presente en estos
textos y los atribuye a una pluralidad de autores. (Schokel/Sicre 1980, 342).

Es probable que el Trito Isaias, en su mayoria, haya sido escrito por levitas®,
posiblemente por discipulos del Deutero Isaias. El mensaje central es una proclamacién
que consuela y reconforta la vida de los pobres, sustenta la fe y la esperanza de
construir una sociedad justa y solidaria por medio de la obediencia a la ley y en el marco
de la restauracion gloriosa de Jerusalén. Esta profecia es influida por las promesas de
reconstruccién de Jerusalén, tema frecuente en el Deutero Isaias.

La comunidad representada en el Trito Isaias se designa a si misma como el
grupo de escogidos y de los siervos de YHWH (cf. Is 65,8.9.13.15.22; 66,14), como “los
que tiemblan ante su palabra” (66,2.5) y los que viven el rechazo y reproche de otros
grupos dentro de la comunidad judia.

Blenkinsopp parte de la relacion entre el Deutero y Trito Isaias, y de las pistas
que encuentra en el texto para identificar el grupo representado en estos capitulos:

La propuesta es que, a través de una cuidadosa atencion a los discursos
proféticos en primera persona que atraviesan los cap. 40-66, podemos identificar
etapas en el desarrollo de una sucesién profética que desembocd en el
surgimiento de una secta orientada escatolégicamente dentro de la provincia
Persa de Juda en algun momento de mediados del siglo 5 a.C. ... La hostilidad
entre este grupo profético y las autoridades religiosas, cuyo control de templo de

* Para un resumen de las propuestas de diversos autores respecto a la fecha de redaccién de
diferentes capitulos del Trito Isaias, ver Shramm (1995,16-17).

® Hacemos esta afirmacion asumiendo que quienes escriben el texto realizan una relectura del
texto del Deutero Isaias y como afirma Croatto (1994, 31) el grupo que escribe los capitulos 40 al
55 del libro de Isaias son levitas entonces, hay una buena posibilidad de que los autores del Trito
Isaias sean discipulos de esa escuela.



Jerusalén se traducia en términos de control social y econémico, fue alimentada
por el rechazo radical de esta secta del sincretismo, su interpretacion rigurosa de
la ley (sin embargo, permitiendo el ingreso de extranjeros) y una doctrina
escatolégica heredada del Siervo y sus primeros seguidores. El resultado fue la
exclusién de este grupo de la comunidad cultual y su marginalizacion social y
econdmica. (Blenkinsopp 2003, 65-66)

Los voceros de este grupo — hayan sido levitas u otros - viviendo en la ciudad y
en el interior, ven y experimentan, la vida de sufrimiento del pueblo, consecuencia de la
corrupcion y de la violencia practicadas por las autoridades. Por eso, denuncian el
nacionalismo extremo y la concepcion exclusivista del pueblo afirmado por otros grupos
(cf. Esd/Neh), condenan la opresion y explotacién causadas por las elite aliada al
Imperio Persa y abominan el culto alejado de la practica de justicia.

Aunque el lugar de redaccion no es explicito en el Trito Isaias, la polémica
interna que describen sus capitulos, la desilusién y la preocupacién por la identidad de
la comunidad sugieren que el libro fue redactado en Jerusalén durante el periodo persa.
Los conflictos reflejados ya no son, como en el Deutero Isaias, producto de la
dominacion extranjera, sino problemas internos a la conformacion de la comunidad y la

frustracion por la demora de las grandiosas promesas de Isaias 40-55.

4.2 Destinatarios

La realidad de donde brotan los mensajes del Trito Isaias es el periodo
postexilico, cuando el sistema del templo ya estda en funcionamiento. Estas profecias
parecen ser dirigidas a las elites de Judd y a las personas adheridas al sistema del
templo. Las elites son llamadas «guardias ciegos», «perros mudos», «perros con
hambre insaciable», pastores que buscan los propios intereses y abusan de su
autoridad (cf. Is 56, 10-11).

Otros destinatarios son las familias que se enriquecen a costa de la explotacion
de los pobres, personas que violan la ley y la justicia (cf. Is 59,3); aquellas y aquellos
que viven un ritualismo religioso, sin compromiso con la vida de las personas pobres:
«Mirad, cuando ayunabais lo haciais por interés, y a todos vuestros obreros
explotabais» (Is 58,3b).



Ese grupo profético, al trazar el proyecto de una nueva sociedad, deja claro
cudles son los pasos necesarios: hacer que los poderosos se sienten a la misma mesa
con las personas pobres y oprimidas y acabar con los mecanismos generadores de
opresion (cf. Is 65.25-66,1).

Las personas pobres y oprimidas también son oyentes del Trito Isaias. El sueno
de una sociedad justa a de haber alimentado la esperanza de eunucos, extranjeros
(Is 56, 3-6), de los justos que viven a la merced de las autoridades corruptas (Is 57, 1-
2), de los pobres, humillados, heridos (Is 57,15; 61,1; 66,2) y de las personas fieles a la
Palabra de YHWH (Is 65,8.9b.13-14; 66,2).

4.3 Perspectiva teoldgica

La teologia desarrollada en el Trito Isaias es, sin duda alguna, una respuesta a
una realidad completamente diferente a la de 40-55 o 1-39, si bien encontramos en el
Trito Isaias relecturas de las secciones que la preceden.

La teologia de Isaias 56-66 es suficientemente distintiva frente a los demés
Isaias, por lo que merece una seccion aparte. Existen similitudes con lsaias
40-55, pero el contexto y los temas que preocupan a este profeta son
significativamente diferentes. Asi, durante el Ultimo siglo la mayoria de los
estudiosos han designado estos capitulos como el Tercer Isaias. Sin embargo,
el acuerdo sobre el uso del titulo no refleja ninglin consenso respecto a la
naturaleza de los materiales contenidos en estos capitulos. Dado que muchos
de los temas debatidos afectan la interpretacién de la teologia (o teologias) de
Isaias 56-66, el punto de vista que adoptara esta seccidén debe explicarse desde
el principio (Gowan 1998, 170).

Un elemento a tener en cuenta es que el problema ya no es el cautiverio en
Babilonia®, sino el tema de la vida en Jerusalén después del retorno de los dispersos.
Esta preocupacion esta tan presente que da un titulo a YHWH como “el que relne a los
dispersos de Israel” (56,8a) o “el que recoge” (52,12). Con ello busca la reunificacién del
pueblo elegido que debido al exilio y a las condiciones desfavorables en Juda, continta
en gran medida disperso. El Trito Isaias presenta un momento en la historia en que el
pueblo esta reorganizandose, reunificandose. Sin embargo, el elitismo de los sectores

® Esta realidad esta descrita en el bloque 40-55
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sacerdotales o de los grupos influenciados por éstos empieza a manifestarse como
exclusion, ya no desde el imperio, sino desde los mismos miembros del pueblo.

Uno de los temas teolégicos que surge de primera entrada en el libro del Trito

Isaias es su rechazo de los criterios de exclusiéon de la comunidad cultual impuestos por
otros grupos. La discusion, que se percibe en libros como Esdras y Nehemias, gira
alrededor de la definicién de la pertenencia a la comunidad judia. Es interesante el
hecho de que Isaias 56-66 comienza y termina con promesas de YHWH respecto a la
inclusion de sectores que claramente estan siendo excluidos y discriminados del pueblo
de YHWH y del servicio de YHWH.

1) s 56,1-7: En contraposicién a la idea de la exclusividad de la “raza” y a la ley
del “puro e impuro”, hay en este texto una apertura a quienes han sido
designados como no aptos para formar parte de la comunidad. El extranjero
y el eunuco pueden hacer parte del pueblo: la condicion es la observancia
del derecho, de la justicia, del sabado y de la Alianza.

2) Is 66,18-24: Este texto, que concluye el libro presenta a Jerusalén como el
lugar donde vendran todas las naciones para conocer a YHWH. Este tema
aparece igualmente en otros profetas postexilicos, sin embargo, el Trito
Isaias hace evidente su postura inclusiva afirmando que hasta los
extranjeros seran anunciadores de la gloria de YHWH: entre ellos algunos
seran sacerdotes.

En palabras de Croatto:

Se puede decir que el Trito Isaias es el protoevangelio de la inclusion cuyo tema

es: ‘contra toda exclusiéon’ dentro de la comunidad judia. Los que se auto-

excluyen son los que rechazan las exigencias religiosas y éticas propuestas por

el profeta en nombre de YHWH. (Croatto 2001, 507).

El texto propone de alguna manera el universalismo, es decir, una visién

inclusiva en un contexto en el que diversos grupos en Juda estan debatiendo la
conformacion de la comunidad judia naciente. El profeta va perfilando, de acuerdo a los
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sectores presentes en la comunidad’, un mensaje utdpico que muestra un cambio de
las situaciones (65, 13-14). Se trata de una comunidad ideal en la que no habra
exclusiones sociales o religiosas para quienes se unen en la adhesién a YHWH y en su
servicio (56,6).

Podriamos concluir que la comunidad de Trito Isaias era un grupo abierto y de
contrastes que no tenia poder ni estatus en la comunidad. Quiza representaba, incluso,
a quienes eran considerados “extranjeros” o “impuros” por los grupos sacerdotales. Lo
que es claro es que este grupo se percibe como rechazado por la
sociedad debido a que su opcién religiosa no era considerada como perteneciente a la
comunidad de la alianza (66,5).

La comunidad del Trito Isaias fue un grupo de batalla, convirtiendo al Trito Isaias
en un documento polémico que defiende la causa de la justicia y el juicio de sus
adversarios injustos. Para el Trito Isaias, Israel es una comunidad dividida entre fieles y
aparentemente infieles a YHWH su Dios.

La respuesta de los lideres sacerdotales de la comunidad exilica en Babilonia
fue que Israel podia ser limpiada de toda adoracion idolatrica y de todo contacto
con extranjeros al igual que con cualquier otra naciéon que pusiera en peligro su
vida como personas santas de Dios. Por lo tanto, el Trito - Isaias llegd a ser un
grupo que no compartié tales perspectivas exclusivistas y como Deuteronomio y
las porciones posteriores de Croénicas, es probable que el trabajo de los
sacerdotes levitas, adicionalmente al de los profetas en este tiempo en
Jerusalén y el de los pequerios territorios de alrededor, dejaran Juda después
del 587 a.C. (Croatto 2001, 511).

Pese a esto, el texto toma un giro interesante en Is 60-62, que es el centro del
mensaje de la comunidad del Trito Isaias. Aqui, en la visién de la restauracion gloriosa
de Israel, los extranjeros no forman parte de la mision programatica del profeta. En
estos capitulos, los extranjeros son incorporados, pero como servidores de Si6n y de
sus verdaderos hijos (Is 61,9.11). En estos textos, los extranjeros mencionados con las
naciones que han dominado y sometido a Israel. La vision de restauracién futura esta

’ Sobre los miembros gue componen la comunidad del Trito Isaias se profundizara en 3.32 de
este capitulo.
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necesariamente ligada, para el Trito Isaias (y para otros como Zacarias) a la sumision
de las naciones dominadoras. La imagen de los dominantes sirviendo, alimentando y
enriqueciendo a Israel es el anhelo de una “inversion” en las condiciones que vive el
pueblo en la actualidad.

Otro tema teolégico importante para entender las metaforas que trabajaremos
mas adelante es el referido a la desesperanza. Sabemos que la situacién que esta
viviendo el pueblo no representa precisamente el cumplimiento de las promesas
expresadas en el Deutero Isaias, por ejemplo. El sentir que late detras de las palabras
del Trito Isaias es frustracién, desesperanza, abandono, desanimo. Es ahi donde la
propuesta teolégica del profeta pone luz en el camino del pueblo y de la comunidad. Su
mensaje busca explicar la situacion actual como consecuencia de la infidelidad continua
del pueblo y presentar un mensaje de esperanza vinculado a la practica de la justicia.

4.4 Contexto de la comunidad del Trito Isaias®

Isaias 56-66 habla de una comunidad bien establecida. Encontramos, por
ejemplo, varios términos ligados al culto en el templo de Jerusalén: sabado, holocaustos
y sacrificios (Is 56,2.4.6.7). El templo parece estar en pleno funcionamiento, pero el
texto refleja también conflicto y desanimo en la comunidad reunida en Juda. Estos
elementos, entre otros, ayudan a situar el libro del Trito Isaias durante los anos de la
dominacion persa.

Hay que recordar que una de las estrategias politicas de los persas para
mantener la unidad y el poder del imperio es dar libertad cultural y religiosa a los
pueblos dominados. También en Babilonia, Ciro ayuda a restaurar la religion de
Marduk®, obteniendo con eso el apoyo de los sacerdotes y de las personas adoradoras

® El resumen que sigue se basa en Berquist (1999); Pelletier (1998, 875-883); Albertz (1994,
461-720).

° Los persas no impusieron su religion a los pueblos dominados, tal como lo habian hecho los
asirios y los babilonios, sino mas bien promovieron los cultos y los templos de cada pueblo.
Ayudaban a reconstruir los templos y facilitaban la aplicacién de las leyes sagradas de las
diferentes divinidades locales. Eran tolerantes en cuanto a estas practicas mientras no
amenazaran su imperio mundial. Se abre, de todos modos, un espacio cultural para que cada
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de esa divinidad. Muchos pueblos reciben al nuevo emperador como enviado de las
divinidades. Ademas de la politica de tolerancia religiosa, los persas desarrollan un
avanzado sistema administrativo'°.

Los persas tenian como principio nombrar principes o lideres de la propia regién
para gobernar las provincias dominadas. Segun Esdras capitulo 1, en el 520 a.C. Persia
incentiva la reconstruccién del templo de Jerusalén bajo el liderazgo de Zorobabel,
descendiente del rey, y de Josué (Esd 3,1-13), descendiente de los sacerdotes
sadoquitas, que cuentan con el apoyo de los profetas Ageo y Zacarias (cf. en 12,1; Ag
1,2-4; Zc 4)9).

Los que vuelven del cautiverio llegan con el apoyo del imperio, considerandose
el verdadero Israel y los legitimos duenos de la tierra. Al llegar a Juda entran en
conflicto con los pobres que se habian quedado durante el periodo del exilio. Segun
Esdras 6, la comunidad inaugura el nuevo templo en el afio 515, bajo el rey Dario de
Persia.

El Imperio Persa envia a Nehemias para reorganizar Jerusalén y Juda''. A pesar
de la resistencia de grupos internos y de los pueblos vecinos, el enviado comienza a
poner en funcionamiento el proyecto de restauracién y reestructuracion de la
comunidad. Las estrategias de Nehemias buscan rescatar la identidad del pueblo judio,
eliminando a los extranjeros, especialmente las mujeres (cf. en 13,23-27); garantizar la

pueblo conservara su propia identidad. (Pietrantonio 1985, 146). La restauracion del culto
sacrificial a YHWH en Jerusalén y el regreso de los exiliados se sitla en el ambito de esta
politica religiosa tolerante persa. (Pixley 1991, 84).

"% Introducen un gran cambio en la manera de llevar su economia. El sistema econémico asirio -
babilonico tributario creaba la riqueza de la clase dominante y del Estado a partir de la
recaudacion del excedente, generalmente a través de la violencia. Los persas generaban la
riqueza del Estado, sobre todo, a través de la circulacion de excedente. El eje, ahora, es la
comercializacién. El tributarismo comercial Persa no necesita dominar, explotar, quebrar con
fuerza a los pueblos dominados. Otros factores menos violentos permiten mantener un nuevo
proceso de acumulacién de riquezas. La creacién de monedas y carreteras permite disminuir el
ejército y aumentar la riqueza.(Croatto 1994, 237).

" Es enviado por los persas con el proyecto de reconstruir los muros de la cuidad de Jerusalén y
organizar la economia de Juda. Su proyecto ademas abarca organizar la comunidad alrededor
del templo.
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entrada de tributos para el sustento de los sacerdotes y levitas (cf. en 13,10-14); instituir
la observancia del sdbado (cf. en 13,15-22).

Posteriormente, los persas envian a Esdras'?, con la responsabilidad de
verificar, consolidar y fortalecer el cumplimiento de la Ley en Jerusalén y Juda. Los
diezmos, las ofrendas, los primogénitos y las primicias son transformados en tributos
obligatorios a ser entregados al templo. Incluso las personas ligadas a la administracion
del templo consiguen recension de impuestos (cf. Esd 7,24).

Esdras proclama que la ley de Dios es la ley del rey (cf. Esd7, 25-26). Nuevos
rituales de purificacion son instituidos: la oblacién, el sacrificio por el pecado o el
sacrificio de reparacion (cf. Lv 7). Quien define lo que es puro e impuro son los
sacerdotes (cf. Ez 44,3). Tanto el acceso al sacerdocio como a los cargos publicos y
religiosos es permitido solamente para las personas puras.

Las personas impuras son apartadas de la comunidad, para evitar que esta se
contamine (cfr Nm 5,1-3). La Unica forma de poder volver a participar de la vida social y
del templo son los ritos de purificacién'. Es asi que la Ley pasa a controlar la vida
cotidiana de las personas en todas las dimensiones, determinando lo que es puro e
impuro™.

Para los pobres, especialmente las mujeres, se vuelve muy dificil, y a veces
imposible, cumplir las prescripciones de la Ley (cf. Lv 15,19-33). Esas personas estan
casi siempre en deuda con el templo. En el estado reconstruido por los judios que
vuelven del exilio, la produccién del campo estd al servicio de las necesidades del
templo o del comercio y del imperio. Es asi, que el templo, como espacio de

'2 Sacerdote-escriba de familia sadoquita y doctor de la ley (cf. Esd 7,11.12.21).
'3 Que consiste en sacrificios de expiacién por el pecado.

" Hay muchas circunstancias que vuelven a una persona impura, por ejemplo: la menstruacion,
el dar a luz (cfr. Lv 12), las enfermedades (cfr. Lv 13-14), el contacto con animales muertos o
cosas consideradas impuras (cfr. Dt 13,4-9; Esd 9,1-10.44). El cédigo de pureza presenta varios
rituales de purificacion, que exigen la entrega de ofrenda y de la realizacién del sacrificio en el
templo (cfr. Lv 15,1-33). El objetivo es recolectar la mayor cantidad posible de productos que son
para los sacerdotes, pero que, una parte van al Imperio Persa (Ml 1,8).
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recaudacion de tributos e impuestos y punto de enlace con el Imperio Persa, se vuelve
el centro econdmico, politico y religioso del pais.

Para sustentar el sistema de lo puro y lo impuro, se fortalece la teologia oficial,
especialmente la teologia de la retribucion. Esta teologia afirma que Dios bendice a la
persona justa que tiene riqueza con una vida larga y con una descendencia, pero para
las personas injustas envia pobreza y sufrimiento. Segun esta I6gica, las personas ricas
son bendecidas por Dios, mientras las personas pobres son aniquiladas.

Las normas sobre el sdbado, la circuncision, la cuestion de la pureza y las obras
de piedad -oracién, ayuno y limosnas- ganan gran importancia. No cumplir la Ley es
considerado una amenaza que puede destruir la sociedad. De esa forma, la retribucion
que en un principio fundamentado en la alianza entre el pueblo y Dios para garantizar la
vida y el bienestar de la comunidad, pasa a ser vista desde una perspectiva individual y
se convierte en mecanismo de manutencion del orden social establecido por la elite
teocratica.

Antes del exilio, ser justo esta relacionado con la practica de la justicia y la
denuncia contra la opresion. Durante el exilio y el post exilio, ser justo es algo que
depende de la estricta observancia de la Ley. Es bueno recordar que la Ley esta
manejada por los sacerdotes oficiales del templo convirtiéndose en un poderoso
mecanismo de opresion religiosa y econémica.

La historia se repite, nuevamente los descendientes de la antigua elite de Juda,
aliada a Persia, implantan el viejo sistema de explotacién y exclusion. Entre los
inmigrantes que llegaron al grupo de los sacerdotes probablemente estaban los que
trabajaron en el templo babilénico', posibles descendientes de los sacerdotes de la
monarquia de Jerusalén. También, los inmigrantes politicos, descendientes de la corte
de oficiales que servian en Babilonia y estaban al servicio de los persas, los

'® Los eunucos y extranjeros seran parte de la comunidad del Trito Isaias como sacerdotes y
sirvientes culticos del templo, muchos de los inmigrantes que habian servido en los templos o
en las cortes babil6nicas habian sido castrados como requerimiento principal.
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comerciantes y otros que poseian fortunas y estaban vinculados al éxito politico y
econdémico del Imperio Persa.

Aunque estos grupos de inmigrantes compartieron muchas experiencias y
opiniones no eran grupos equivalentes y poseian muchos puntos. Berquist (Ibid, 74ss)
describe los diferentes grupos en el Juda postexilico de la siguiente manera.

Cada uno de los tres grupos poseia una cierta vision de propiedad y divinidad
relacionada con la comunidad. Estas visiones controlaban las percepciones del grupo
de los inmigrantes sacerdotales que deseaban una comunidad centrada en el templo
por lo que se requeria, en términos practicos, la construccion de un segundo templo, la
practica del sabado y la cosecha de los alimentos, puntos esenciales para esta
comunidad.

La presencia en la comunidad de los inmigrantes extranjeros permitio la
inclusién de extranjeros eunucos, presentada como una necesidad para los inmigrantes
y cuya influencia fue muy fuerte hacia la inclusion de la religion israelita que, aunque
parezca irénico, resulté en divisién y rechazo.

Los inmigrantes politicos se concentraban en los aspectos materiales de la
vida y se relacionaban con el Imperio Persa desde el gobierno. Enfatizaban una
produccion que pagaban con impuestos al igual que los ciudadanos persas generando
prosperidad y apuntando sus politicas, hacia una comunidad prospera, tipo de sociedad
que requeria la creacién de un nuevo cielo y una nueva tierra.

Los conflictos que surgen entre los diferentes intereses de los inmigrantes y los
pueblos que habian permanecido en Juda, se perfilan en textos que hemos mencionado
como Esdras, Nehemias, Ageo y Zacarias. En el Trito Isaias, sin embargo, escuchamos
con mayor claridad la voz de los que se perciben excluidos por el proyecto desarrollado
alrededor del templo por los inmigrantes y la elite de Jerusalén en alianza con las
autoridades persas. Este conflicto, interpretado en clave teoldgica, y la prolongacion del
periodo de dominacién extranjera, carencia material e injusticia social, establece el

fondo de los diversos textos que componen este conjunto profético.
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4.5 Isaias 56-66 y su estructura

Para el presente trabajo asumimos la estructura de Croatto’®, la cual tiene
bastante consenso en lo esencial, y ayuda a centrar el texto en los capitulos 60-62 y
dentro de este bloque, especificamente en el 61.

E 61" E’ mensaje de liberacién
D 60 62 D’ Jerusalén y su gloria
C 59,15-21 63,1-6 C fragmentos apocalipticos
B 59,1-14 63,7-64,11 B’ oracién/salvacion
A 56-58 65-66 A criticas

La presente estructura pone de relieve los quiasmos'®, que junto con las series
paralelas, nos muestra que el texto no es lineal, sino mas bien, circular y ademas
regresivo. Es por medio de esta estructura se centra el texto del capitulo 61°.

Se reconoce un camino ascendente, que es re-significado al pasar por el centro

y convertirse en uno descendente.

'® La estructura descrita por Croatto es la que Lack presenta en 1973 en la que defiende una
disposicion unitaria, tomando como base los bloques que se corresponden para, a partir de ellos,
formar dos bloques principales 56-58 y 65-66, dominados por el esquema del éxodo y 59-64
dominado como el de la justicia y salvacion. La ventaja de la estructura de Lack es que no se
limita a simples paralelos verbales, buscando los esquemas antropolégicos subyacentes
desarrollados en su obra “La Symbolique du Livre d’'Isaie” de Roma 1973, 25-13.(Croatto 2001,
14)

'” Se debe leer de abajo (izquierda) hacia arriba (derecha), como subiendo y bajando de una
pirdmide

8 E| quiasmo, llamado también secuencia concéntrica, como las series paralelas, son recursos
usados por los redactores biblicos para interrelacionar textos de por si dispares, organizando al

mismo tiempo los temas y motivos que el sentido programado presenta. Se destaca también por
Su posicion, recurrencia, variacion y oposiciones.

'® Debido a que para la presente investigacion no es importante profundizar en la estructura se
obvia las sub unidades de la estructura de Lack en Croatto.
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La estructura nos pone de manifiesto la retérica del texto, la misma que se ve
reflejada en las imagenes, en la fuerza de las ideas, la riqueza del vocabulario y sobre
todo, en el planteamiento del discurso. (Croatto 2001,14)

Ay A’ Esta presente la comunidad ideal que el profeta propone, una comunidad
inclusiva, donde tenemos la presencia de eunucos, extranjeros y levitas ademas de
gente de la diaspora, reflejando una realidad muy concreta del tiempo que vivia la
comunidad®. Estos textos describen una serie de criticas que se hacen sobre la vida
religiosa. Encontramos el paralelo que presenta YHWH, quien acomparia al humilde y al
quebrantado. Es importante mencionar aqui la sub unidad 66,14b-17, Unico texto que en
el Trito Isaias se aparta de la linea de inclusién que desarrolla porque trata la
destruccién de los enemigos, tema que no esta casualmente vinculado a la destruccion
de Jerusalén y del templo.

Este segmento tiene a YHWH como protagonista. YHHW es quien se acerca, es
quien convoca. Si en A la justicia y las bendiciones son la heredadas de Jacob, en A’ la
promesa esta dada a “mis siervos” que son una vez mas eunucos y extranjeros.

B Y B’ Este eje presenta confesiones comunitarias. B’ describe la suplica en
la que estan presentes las metaforas de Dios Padre, las cuales profundizaremos mas
adelante.

C y C’ En C se puede ver como YHWH percibe las cosas desde el cielo y no
puede quedar indiferente. EI hombre ha confesado su culpa, y YHWH tiene que
intervenir para hacer justicia. Se reviste de celo por el pueblo oprimido y de venganza,
por lo que realiza la salvacion. Se ve el desarrollo de una teofania que esta presente en
el agua y el viento. En C’ tenemos otra teofania, es YHWH que se presenta
respondiendo a sus titulos: vencedor en un juicio con su palabra, con su palabra justa
salva al oprimido o calumniado.

En esta tarea de salvar a los oprimidos, YHWH no encuentra aliados humanos
ya que el oprimido no puede ayudarle y el opresor no quiere. Mucho tiempo ha

% Relacionada con la apertura que el Imperio Persa y el retorno de los desterrados y su relacion
con la gente que se quedo.
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aguantado, por eso llega el dia de la venganza contra el opresor y el rescate del
oprimido.

D y D’Tiene a Jerusalén como protagonista. D apega a la memoria histérica
del pueblo®’. D’ presenta a Jerusalén como una ciudad prospera como el centro de
alabanza a YHWH.

E En el centro tenemos el capitulo 61, texto en el que se descubre a un Dios
que esta con los oprimidos y quebrantados, liberador. Una -si acaso la mayor- novedad
del Trito Isaias, es que tiene de destinatario de la promesa al extranjero, quien es
llamado a ser sacerdote y ministro de YHWH.

5. EL TRITO ISAIAS Y SUS METAFORAS PARA HABLAR DE DIOS

5.1 Expresando lo inexpresable

La teologia metaférica surge de la necesidad de un discurso y lenguaje teoldgico
creible para nuestro tiempo, que debe caracterizarse por una interdependencia de todas
las formas de vida, una visién inclusiva, que termine con las jerarquias opresivas, que
acepte la responsabilidad de promover y desarrollar la vida en sus multiples formas y
esté abierta al cambio.

La metafora es un intento de decir algo sobre lo desconocido a partir de lo
conocido, de hablar sobre lo que ignoramos a partir de lo que sabemos. “La metafora

= templo siempre ha estado como elemento aglutinador y al mismo tiempo es la base del
nuevo proyecto que se vive en lIsrael y que tiene de asidero la politica persa que ayud6 a
reconstruir los templos y facilité la aplicacién de las leyes sagradas de las diferentes divinidades
locales. Eran tolerantes en cuanto estas practicas mientras no amenazaran su imperio mundial.
Se abre, de todos modos, un espacio cultural para que cada pueblo conservara su propia
identidad. (Pietrantonio 1985, 146) A partir del decreto de Ciro, se da la restauracion del culto
sacrificial a YHWH en Jerusalén y el regreso de los exiliados se sitia en el ambito de esta
politica religiosa tolerante persa. (Pixley 1991, 84). y con la propuesta de Esdras y Nehemias.
Con Nehemias comienza un proceso de “nacionalizacion” de la fe, de encerramiento
anti-ecumenismo, en un proyecto estrictamente ligado con la politica del Imperio Persa. El
proceso iniciado por Nehemias es consolidado y continuado por Esdras, que lo legitima a través
de la religién.
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tiene siempre un caracter de ‘es’ y ‘no es’: Se hace una afirmacion, pero mas como
plausibilidad que como definicién”. (Black en McFague 1994, 70)

La teologia metaférica se centra principalmente en la tarea de establecer unas
metéaforas convincentes y acordes a la situacion que se esta viviendo, al mismo tiempo
tiene otras implicaciones conceptuales y el caracter globalizador de los modelos® de
Dios y del mundo que propone. Se debe partir de la idea de que la creencia y la
conducta estan mas influenciadas por las imagenes que por los conceptos.

Excursus®

El uso de metaforas en la Biblia

Paene omne quod dicimus metaphora est, dice el viejo adagio latino. A veces el caracter
metaférico de una expresién se pone en evidencia de inmediato. Cuando el salmista invoca a
YHWH llamandolo «mi Roca» o «mi Luz» o cuando el profeta declara que «el Sefor ha puesto
su mano» sobre él, es obvio que estan empleando un lenguaje metaférico®*. Pero otras veces el
trasfondo metafoérico de una expresion pasa desapercibido: se ha producido el fenémeno que los
linguistas llaman «lexicalizacion» y la metafora ha quedado de tal modo incorporada al sistema
de la lengua que ya nadie (o casi nadie) advierte su presencia. De ahi la necesidad de distinguir
la metafora literaria, que es una creacidon personal y pertenece al discurso, de la metafora
lexicalizada, que bien podria llamarse «fosilizada» porque en su origen fue una auténtica
metafora pero dejé de serlo al convertirse en un signo mas dentro de la lengua.

El lenguaje ordinario estd lleno de esas metaforas enfriadas. Las locuciones mas
usuales son metaforas que han perdido todo poder de sugestion (pluma estilografica, hoja de

papel, lomo del libro, raiz cuadrada, abordar un tema, abrigar una esperanza). Con el paso del

?2 Para McFague un modelo es una metafora con capacidad de permanencia, una metafora que
ha alcanzado suficiente estabilidad y amplitud en su campo de aplicacién como para ofrecer un
marco valido para una explicacién relativamente abarcadora y coherente. (1994, 71)

%8 Resumen curso: “El lenguaje simbdlico de la Biblia” Pinky Riva La Paz, Junio 2004

%4 La novela E/ extranjero, de Albert Camus, introduce en la trama de la narraciéon esta sugestiva
metafora: en la sala donde los presos y sus visitantes se hablaban a los gritos, la muda
presencia de la madre y su hijo era el Unico «islote de silencio»
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tiempo, nuevos matices y connotaciones se han superpuesto sobre la acepcién primera de las
palabras, y hay que realizar un esfuerzo para recuperar la metafora escondida en la expresion
proverbial o en la frase comin®.

La naturaleza de la metéfora ha dado lugar a innumerables controversias, pero una cosa
es clara: su estructura incluye siempre dos términos. De ahi la terminologia que a veces se
emplea: el tenor es la cosa de la que se habla; el vehiculo es el término con que se la compara;
el fundamento es el rasgo o los rasgos que ambos elementos tienen en comun.

La presencia de estos dos términos («el Sefior es mi luz» «el Sefior es mi Roca») ha
llevado a definir la metafora como una sustitucion: «La metafora (meta-fora), dice Aristoteles,
consiste en dar a una cosa un nombre que pertenece a otra cosa, produciéndose asi la
transferencia (epi-ford) del género a la especie, o de la especie al género, o de la especie a la
especie, o0 con base en la analogia» (Poética 1457). La metafora consistiria entonces en una
transferencia, es decir, en dar a una cosa que ya tiene nombre propio un nombre que pertenece
a otra cosa, sobre la base de cierta semejanza o analogia.

Por tratarse de un tropo o figura que presenta como idénticos dos términos distintos, su
férmula mas sencilla corresponde al esquema «A es B» (foda carne es hierba, dice el Deutero
Isaias [Is 40.6]), mientras que la mas compleja consiste en una mera sustitucion: «B en lugar de
A»: hierba (en lugar de carne). En ambos casos, A es el término metaforizado y B el término
metafdrico.

Ahora bien, como toda metafora supone una cierta semejanza entre los elementos que
la constituyen, se ha pensado que toda expresidon metafdrica puede reducirse a un fendmeno de
sustitucion. Asi, por ejemplo, cuando el evangelio llama a los discipulos de JesUs «pescadores
de hombres» no haria otra cosa que sustituir una expresién por otra. En tal sentido, se ha podido
comparar la metafora con el tabu. El tabu elude la cosa sagrada (peligrosa o temida); el tabu
onomastico sustituye por otro el nombre vedado (en el judaismo, se dice Adonai, «Senor»
siempre que en el texto aparece el tetragramma ineffabile YHWH). De manera similar, la
metafora evita llamar a la cosa por su nombre y se refiere a ella con una circunlocucion o rodeo

de palabras que embellece el discurso o confiere especial relieve a una cualidad o nota peculiar

% «Los idiomas, dice Borges, estan hechos de metaforas fésiles, como dijo Emerson, utilizando
una metéfora« (M. Paoletti y Pilar Bravo, Borges verbal, Buenos Aires: Emecé Editores, 1999,
pag.103).
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de la realidad metaforizada. Las palabras se desprenden de su significado literal y pasan a
designar algo distinto.

Esta descripcion no es del todo falsa, pero resulta insuficiente, ante todo, porque no
toma en cuenta la auténtica novedad que la metafora introduce en el discurso (poético o no). De
ahi la necesidad de prestar atenciéon a una caracteristica de la expresion metaférica que permite
definir més precisamente su verdadera naturaleza.

Para empezar, es obvio que la semejanza positiva es la primera articulacién del aparato
metaforico. Toda metafora presupone de algin modo la percepcion intuitiva de una similitud
entre cosas desemejantes. Necesitamos el parecido real como fundamento de la transposicion
que constituye la metafora. Pero no es ese su Unico elemento ni tampoco el mas importante. Lo
realmente esencial es el nuevo objeto que resulta de la transposiciéon. Esto significa que la
metafora implica algo mas que la mera sustitucion de una palabra por otra (0 de una cosa por
otra) y que el factor fundamental es la modificacion del sentido semantico de los términos. En el
ejemplo antes citado («el Sefior es mi Roca»), la palabra «roca» no ha suplantado pura y
simplemente a la expresion «el Sefior». El salmista atribuye a Dios una cualidad de las rocas —la
consistencia y firmeza— sabiendo que firmeza de Dios no es la misma que la de las rocas. La
palabra roca se reviste entonces de un valor simbdlico y ya no designa simplemente un elemento
material o un simple accidente de la geografia, sino que pasa a representar una firmeza
trascendente, infinitamente superior a la estabilidad y resistencia de las cosas materiales.

Este efecto de la transposicién metaférica se realiza siempre, de una manera o de otra.
Cuando se dice, por ejemplo, que los discipulos de JeslUs son «la luz del mundo» se ha
efectuado un desplazamiento semantico. Si el lector o el oyente interpretan la metafora
correctamente, saben que aqui no se trata de la luz material, sino de una realidad que posee
ciertas cualidades propias de la luz sin llegar a identificarse totalmente con ella. La irradiacién
que brota de la realidad significada se asemeja de algun modo al fulgor de la luz, pero la
semejanza corre pareja con la distincion, porque el referente, en este caso, no es la luz natural
que procede del sol, de la luna o de una lampara encendida, sino que son los discipulos de
Jesus. Asi emerge el nuevo fenédmeno de los «discipulos-luz» que implica al mismo tiempo un
indicativo y un imperativo (es decir, una cualidad inherente a los discipulos y la misién que les
corresponde cumplir): ellos son la luz del mundo y deben actuar como tales.

Por tanto, para que haya metafora tiene que darse un proceso de sustitucion y de fusion
al mismo tiempo: apoyados en una semejanza mas 0 menos real, mas 0 menos vaga, afirmamos

la identidad de dos realidades diferentes, sabiendo muy bien que la identificacion o
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compenetracion de los dos objetos es imposible en el mundo real. Asi nos sale al encuentro un
objeto que es y no es luz, que es y no es roca. La metafora enriquece con un nuevo atributo a la
realidad metaforizada, y la referencia a una realidad distinta de la significada habitualmente
produce un doble desplazamiento de sentido: algunos elementos del sentido literal se suprimen,
otros permanecen, y a ellos se suman los provenientes del elemento técito. En esta nueva
estructura verbal, la «roca» metaférica aparece investida de una serie de connotaciones que no
tiene la palabra «roca» en sentido propio, y estas connotaciones le vienen de la realidad
significada (en este caso, el Sefor).

Fuera de la metafora, las cosas son lo que son y las palabras que las designan pueden
tener fronteras tan bien definidas como los objetos designados. Pero cuando la metéfora
identifica lo que en la realidad no es lo mismo (el Sefior-roca, los discipulos-luz), los significados
traspasan sus fronteras y la fusion de lo que es diferente produce el efecto-metafora: un Dios
que es llamado «roca» o un discipulo que es declarado «luz» sin incurrir en el absurdo.

Hay que notar, por otra parte, que las metaforas representadas con la férmula «A es B«
suelen ser las menos frecuentes, tanto en el habla cotidiana como en el lenguaje literario. Mucho
més corrientes son las expresiones metaféricas que asocian el sentido literal con la expresion
metafdrica, como en el «ardor de la ira» el «fuego del espiritu» la «aurora del tiempo» «el ocaso
de la vida» la «muerte de una ilusién» la «noche oscura del alma» la «mesa del altar» la «casa
de Dios» la «morada de los muertos» el «aroma de suefios en flor» (Juan Ramén Jiménez). La
serie podria prolongarse indefinidamente, ya que estas metéforas se filtran en casi todos los
intersticios del lenguaje, y de ellas, sobre todo, vale el aforismo mencionado al comienzo: Casi
todo lo que decimos es una metafora.

Una metafora eficaz ofrece una nueva perspectiva, es como una pantalla a través de la
cual contemplamos la realidad de una manera un poco distinta. Esa metafora, en efecto, o bien
filtra los hechos, suprimiendo algunos y poniendo de relieve otros, o lleva a un primer plano
aspectos que no llegarian a ser vistos a través de otros medios.

Una buena metéfora puede asimismo llevar a un cambio de actitudes. Cuando el
salmista dice: YHWH es mi pastor —un pastor que asegura buenos pastos, agua abundante y
seguridad en medio de los mayores peligros— esta expresando una actitud de absoluta confianza
en Dios e invitando al mismo tiempo a compartir con él esa ilimitada confianza. Es la actitud
confiada que cada uno debe asumir personalmente en la recitaciéon del salmo, y que el salmista
expresa mas adelante en un lenguaje mas directo: Tu bondad y tu amor me acompafan a lo
largo de mis dias (Sal 23.6).
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5.2 Las metaforas del Trito Isaias

En el Trito Isaias encontramos diversas metaforas para hablar de Dios, en
particular de la relacion entre el pueblo — Israel —y YHWH. Las metaforas son tomadas
de los ambitos de la vida social y representan relaciones en las que se define o redefine
una relacién y actuacién por parte de las partes involucradas. Estas metaforas reflejan
cémo la comunidad del Trito Isaias se percibe a si misma y su condicién delante de
YHWH. Nos habla de lo que buscan en la relacion con YHWH, lo que anhelan para su
propia realidad, y lo que sienten como carencia o necesidad.

Para trabajar las metaforas de Dios presentes en el Trito Isaias elaboramos un
listado de las mismas de acuerdo al orden de aparicién en el texto. Este ejercicio reveld,
en primera instancia, que las metaforas se expresan en dos sentidos: hay metéaforas
que la comunidad usa para hablar de YHWH y hay metaforas que son atribuidas a
YHWH para hablar de si mismo en su relacion con la comunidad. Es decir, podemos ver
qué es lo que la comunidad dice de YHWH, y qué dice YHWH de si mismo.

Antes de comentar brevemente las metaforas, las resumimos en el cuadro que
presentamos a continuacién. Nos limitamos a aquéllas metaforas que son explicitas en

los textos y a las que definen una relacion entre YHWH y la comunidad®.

% Algunos autores, como por ejemplo Zvi Bretter “Incompatible Metaphors for YHWH?, incluyen
como metéforas descripciones que “componen” una metafora aunque no utilicen el término
especifico al que se refiere la metafora. Por ejemplo: Isaias 62.4 habla de Israel como
“desposada” de YHWH, pero en ningin momento se refiere a YHWH directamente como esposo.
Para efectos de este estudio, limitamos nuestra seleccién de metaforas a una definicidn
restringida de dicho término como una comparacion en la que el “nombre de un elemento es
sustituido por el nombre de otro” (cf. G.B. Caird 1980, 152). Las metaforas identificadas son las
que explicitamente aparecen en el texto seglin el esquema A es B (ver excursus arriba). Otras
imagenes que podrian incluirse en una definicion mas amplia de las metaforas para hablar de
Dios en el Trito Isaias son: amo (la multiple referencia a Israel como siervos de YHWH), rey
(lenguaje de la corte, como en 66.1), guerrero (lenguaje bélico), juez (lenguaje de juicio) y
partero (66,9).
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METAFORA (para En boca de la En boca de YHWH
YHWH) comunidad
PADRE 63,16; 64,7
RESCATADOR 59,20; 63,16 60.16
ALFARERO 64,7
MADRE 66, 13

Estas cuatro metaforas que expresan, definen, una relaciéon entre la comunidad
y YHWH, se encuentran concentradas en dos unidades literarias del libro de Trito
Isaias. Las metaforas de YHWH como padre, rescatador y alfarero se encuentran en la
suplica comunitaria que se extiende del 63,7 hasta el 64,11. En esta unidad resalta la
triple afirmacion de YHWH como padre en boca de la comunidad (63,16-2x; 64,7). En
ambos versiculos la metafora de YHWH como padre se une a una metéafora relacionada
o complementaria: en 63,16, la de rescatador y en 64,7, la de alfarero. La metafora de
YHWH como madre — esta vez no en boca de la comunidad sino de YHWH — surge en
un oraculo de salvacion y esperanza pronunciado sobre Jerusalén en 66,13,
acompanada por imagenes de Jerusalén como una madre que da a luz con YHWH
como partero. En pocos versiculos (66,7-14) encontramos un gran numero de imagenes
femeninas que inducen a la esperanza y al regocijo.

En los capitulos 2 y 3 a continuacién, analizaremos estas dos unidades literarias,
con el fin de explorar el uso de estas metaforas especificas - YHWH como padre y
YHWH como madre —y su significado para la comunidad del Trito Isaias en su contexto
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literario, histérico y teoldgico. Analizaremos el imaginario que construye el redactor
alrededor de estas metaforas para proponer, en el capitulo 4 de esta investigacién, una
visién del significado de la relacién que se establece con YHWH como padre y madre

frente a realidades cotidianas concretas.
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CAPITULO Il
YHWH COMO PADRE EN ISAIAS 63,7- 64,11

En el presente capitulo exploramos el uso de la metafora “Padre” para hablar de
Dios en el Trito Isaias, por medio de un estudio exegético de Isaias 63,7-64,11, texto en
el que aparece la metafora en dos oportunidades, como sefialamos en el cap. 1.
Nuestro analisis pretende estudiar la unidad literaria en su conjunto, con el fin de
proponer una comprension del significado que adquiere dicha metafora en su contexto

literario, histérico y teoldgico.

1. ACERCAMIENTO GENERAL A ISAIAS 63,7-64,11

1.1 Delimitacidn del texto

Con el fin de ubicar la unidad textual seleccionada para el andlisis, se hace la
delimitaciéon del texto que va de 63,7 a 64,11, unidad que es reconocida como una
suplica comunitaria que responde a la situacibn de desesperacion que vive la
comunidad.?’” Autores como Croatto (2001, 346), Schékel/Sicre (1980, 345) vy

" La realidad de la comunidad esta descrita en el punto 4.4 del primer capitulo de esta
investigacion.
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Blenkinsopp (2003, 61) y algunas traducciones de la Biblia,”® consideran 63,7-64,11
como una unidad que, aunque compleja, se caracteriza por la formulacién tipica de las
suplicas o las lamentaciones publicas.

El inicio de la unidad esta claramente delimitado por el cambio de persona: en
63,6 es YHWH quien esta hablando, mientras que en 63,7 empieza a hablar la
comunidad. El final de la unidad estad sefialado nuevamente por un cambio de voz
cuando en 63,1 es YHWH quien habla. Aunque dentro de la unidad delimitada
encontramos palabras atribuidas a YHWH, es necesario aclarar que la comunidad del
Trito Isaias es la que pone “en boca de YHWH” el didlogo. YHWH en este texto no

habla directamente en ningin momento.

1.2 Género literario

Isaias 63,7-64,11 es una oracion de suplica colectiva, un género literario que
desarrolla /a reaccion del alma religiosa que se enfrenta a situaciones extremas que
vive la comunidad o el individuo. Segun Cazelles, el esquema usual de una suplica es:

a) Introduccion: un recordatorio de la misericordia de Dios.

b) Desarrollo: describe una situacién ante la cual se confiesa impotencia y frente a
la cual YHWH es el unico que puede remediarla.

c) Confesion de pecados: transicidn que conduce a la oracion.

d) Clamor: apela a la intervencién de Dios y

e) Conclusién: generalmente una expresiébn de confianza, la certeza de ser
escuchado (Cazelles 1981, 542-543).

La suplica de 63,7-64-11 responde, en general, al esquema anteriormente
descrito, aunque con algunas variantes. Blenkinsopp resalta las similitudes y diferencias
que se encuentran entre este Salmo del Trito Isaias y los salmos de lamento comunal
del salterio (cf. Sal 44; 50; 74; 79; 80; 83; 89; 90; 94).

Contiene un recuento histérico en la forma de un recital de las grandes obras de
YHWH en beneficio de Israel, junto con la respuesta inadecuada de Israel;

*® Reina Valera (1997, 920); Nueva Version Internacional (1999, 784) Biblia de América (1994,
783-784); Nacar - Colunga (1951, 1007-1007).
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describe las condiciones deplorables en las que la comunidad se encuentra
como resultado de su infidelidad; y expresa un lamento y una queja. También
hay una peticion, aunque no se dirija a YHWH expresamente hasta 63,14. Logra
comunicar un sentido fuerte y vivido de desorientacion espiritual colectiva, pero
también atribuye de alguna manera su condicién pecaminosa a la ira y la
indiferencia de la deidad. Pero la peculiaridad mas significativa del pasaje —/leido
como salmo de lamento comunal- es la ausencia de una expresion de seguridad
de ser escuchados, con la que usualmente estos salmos concluyen. Por
ejemplo, Sal 69,31-37; 79,13. No hay una respuesta a su apelo apasionado. Los
cielos no se abren, Dios no baja, ni siquiera baja la mirada y no hay respuesta al
reclamo (Blenkinsopp 2003,258, énfasis nuestro).

Las caracteristicas de esta unidad literaria han dificultado su datacion, aunque la
mayoria de los autores lo ubican dentro del periodo exilico o postexilico temprano y en
algunos casos se sugiere que su composicion haya sido completamente independiente
del Trito Isaias (Brueggemann 1998,231; Watts 1987,329; Hanson 1995,235). Esto nos
sugiere que esta suplica colectiva podria ser un afiadido posterior al texto, incluido por

un “Tetra Isaias” en la redaccion final del libro.

1.3 Estructura del texto

En este apartado veremos dos elementos que consideramos importantes para
entender el texto de estudio. Por un lado, ubicamos el texto dentro de la estructura
general del Trito Isaias, y por el otro, analizamos la estructura interna del texto
escogido.

1.31 Ubicacion dentro de la estructura del Trito Isaias

En el cuadro que sigue podemos ubicar nuestro texto dentro de la formulacién
conceéntrica propuesta para el libro, segun Lack, retomada por Croatto (2004, 202) y
Blenkinsopp (2003, 61).
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61,1-3

60-61-62

59,15b-20 @ p 63,16

59,1-15a LAMENTO 63,7-64,11

56,9-58,14 <« | 65,1-16%°

56,1-8 < p 66,18-24

Estos autores, ubican el centro del libro en los capitulos 60-62 donde se expone
en términos triunfales la renovacion de Jerusalén. Rodeando este centro encontramos
dos secciones (59,15b-20 y 63,1-6) que enfatizan la accion justiciera de YHWH con
simbolos de guerra. La estructura continta con dos lamentos (59,1-15a; 63,7-64,11), uno
de los cuales es nuestro texto de estudio. El siguiente “escal6n” lo componen textos de
condena a practicas culticas heterodoxas y la vida religiosa de la comunidad en general
(56,9-58,14; 65,1-16); mientras que el marco externo del libro que introduce y cierra la
composicion se centra en el templo y la inclusién de extranjeros y otros grupos excluidos
a la comunidad cultica (56,1-8; 66,18-24).

Dentro de la estructura, entonces, los lamentos o suplicas establecen un enlace
entre la critica a las practicas religiosas y la intervencién directa de YHWH. Una
comparacion de los dos lamentos/suplicas resulta interesante para resaltar algunas de
las particularidades de nuestro texto de estudio.

% YHWH guerrero
% Critica a practicas

" Inclusividad al templo
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Similitudes:

59,1-15a 63,7-64,11
¢ Es un lamento  comunitario @ ¢ Es unlamento comunitario
(expresamente a partir del v.9)
¢ Esta presente la confesion de ¢ Esta presente la confesidén de pecados
pecados
¢ Se sienten abandonados por YHWH ¢ Se sienten abandonados por YHWH
¢ Son concientes de que el pecado ha e Son concientes de que el pecado ha

impedido la actuacién de YHWH

impedido la actuacién de YHWH

Diferencias:

59,1-15a

63,7-64,11

+ Se le habla a la comunidad (vv1-8),
la comunidad toma la palabra a
partir del v9

+ No hay un apelo directo a YHWH

¢ Presenta un Dios lejano

¢ Situacién de la comunidad descrita
como injusticia, falsedad, malicia,
violencia, egoismo...

resignacion ante la

¢ Hay wuna

actuacion de Dios

¢ La comunidad toma la palabra

+ El lamento se dirige a YHWH

¢ La culpa recae en YHWH por no
acordarse, por dejar al pueblo
desviarse del camino.

+ Se expresa el anhelo de cercania con
metaforas de YHWH como Padre,
Madre, Alfarero, G'oel

+ Se exige la actuacion de YHWH de la
historia en el presente

¢ Situacion de la comunidad descrita
como opresion de enemigos externos

y abandono de YHWH

Resulta interesante observar que en el salmo del capitulo 59, la comunidad esta
viviendo una situacion de quebrantamiento interno por situaciones de injusticia,
desorden y violencia. La descripcién de la culpa de la comunidad es extensa y YHWH
casi no es mencionado en el salmo. En nuestro texto, en cambio, YHWH es la
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preocupacion principal de la comunidad: su presencia 0 ausencia, su actuacion o falta
de actuacion. Incluso el pecado de la comunidad se atribuye de alguna manera u otra,
como veremos mas adelante, a la lejania de YHWH. La situacién que vive es causada
por agentes externos y se siente abandonada por YHWH. A diferencia del capitulo 59,
donde el redactor resalta la necesidad de un cambio en el comportamiento de la
comunidad, los capitulos 63-64 estan preocupados por el comportamiento de YHWH.

1.32 Estructura de Is 63,7-64,11
Encontramos en este salmo de lamentaciéon cuatro grandes unidades, segun
describimos a continuacion. Dicha estructuracién nos guiara en el andlisis del texto en la
siguiente seccion de este capitulo.
a) Unidad primera: 63,7- 14
Esta unidad se delimita claramente como recuento histérico de las obras de
YHWH, elemento comun en los salmos de lamentacién colectivos. La sub
dividimos en tres secciones: a) una introduccién — v7 - que introduce la
seccion y anuncia la misericordia de YHWH; b) un resumen, en los vv8-10, de
la actuacion salvifica de YHWH vy la respuesta rebelde del pueblo que se
delimita por la conviccion de que “no engafnaran” (v8) y la realidad: “ellos se
rebelaron y contristaron...” (v10) y c) la intervencion de YHWH en un
momento especifico, el éxodo, con lo que cierra la unidad (vw11-14).
b) Unidad segunda: 63,15-64,2b
Esta unidad, que describe el lamento en si, inicia pidiendo que YHWH se
acerque para ver lo que esta viviendo el pueblo (63,15) y concluye con una
afirmacion confiada de su presencia (64,2b). La unidad se subdivide en dos
secciones: la primera (63,15-19a), describe a la comunidad quien percibe a
YHWH ausente, lejos y reclama su presencia como Padre, como su
rescatador. La segunda (63,19b-64,2b), describe la teofania de YHWH de
forma maravillosa - podria decirse hasta apocaliptica — en su actuacion frente

a los adversarios.
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¢) Unidad tercera: 64,3-8
Esta unidad profundiza en la sensacion de la ausencia de YHWH,
reconociendo ésta como resultado del pecado del pueblo. Una vez més se
apela a la metafora de Padre, esta vez ligada a la metafora de alfarero,
buscando su perdén y su presencia.

d) Unidad cuarta: 64,9-11
Esta unidad cierra nuestro texto, se pide por Sién y Jerusalén, describe cuan
destruido esta el templo, y se apela por ultima vez a YHWH para que

intervenga.
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7 Las misericordias de Yahvé quiero recordar,
las alabanzas de Yahve,
por todo lo que nos ha premiado Yahvé,
por la gran bondad para la casa de Israel,
gue tuvo con nosotros en su misericordia,
y por la abundancia de sus bondades.

8 Dijo él: «De cierto que ellos son mi pueblo,
hijos que no engafnaran.»
Y fue él su Salvador
9 en todas sus angustias.
No fue un mensajero ni un angel:
€l mismo en persona los libero.
Por su amor y su compasion
él los rescato:
los levanté y los llevé
todos los dias desde siempre.

10 Mas ellos se rebelaron y contristaron
a su espiritu santo,
y €él se convirtié en su enemigo,
guerred contra ellos.

11 Entonces se acordé de los dias antiguos,
de Moisés su siervo.
¢ Donde esta el que los sac6 de la mar,
el pastor de su rebano?
¢, Dénde el que puso en él
Su espiritu santo,

12 ¢l que hizo que su brazo fuerte
marchase al lado de Moisés,
el que hendié las aguas ante ellos
para hacerse un nombre eterno,

13 el que les hizo andar por los abismos
como un caballo por el desierto,
sin que tropezaran,

14 cual ganado que desciende al valle?
El espiritu de Yahvé los llevé a descansar.
Asi guiaste a tu pueblo,
para hacerte un nombre glorioso.
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15 Opbserva desde los cielos y ve
desde tu aposento santo y glorioso.
¢,Donde esta tu celo y tu fuerza,
la conmocién de tus entrafas?
¢ Es que tus entrafas se han cerrado para
mi?

16 Porque tu eres nuestro Padre,
que Abrahan no nos conoce,
ni Israel nos recuerda.

Ta, Yahvé, eres nuestro Padre,

tu nombre es «El que nos rescata» desde siempre.

17 s Por qué nos dejaste errar, Yahvé,
fuera de tus caminos,
endurecerse nuestros corazones lejos de tu temor?
Vuélvete, por amor de tus siervos,

por las tribus de tu heredad.

18 ; Por qué el enemigo ha invadido tu santuario,
tu santuario han pisoteado nuestros opresores?

—

9 Somos desde antiguo gente a la que no gobiernas,
no se nos llama por tu nombre.
iAh! si rompieses los cielos y descendieses

-ante tu faz los montes se derretirian,

64 1 como prende el fuego en la hojarasca,
como el fuego hace hervir al agua-
para dar a conocer tu nombre a tus adversarios,

y hacer temblar a las naciones ante ti,

2 haciendo tl cosas terribles, inesperadas.
(T descendiste: ante tu faz, los montes se

derritieron.)
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3 Nunca se oyé.
No se oy6 decir, ni se escuchd, ni ojo vio
a un Dios, sino a ti, que tal hiciese
para el que espera en él.

4 Te haces encontradizo de quienes se
alegran y practican justicia
y recuerdan tus caminos.
He aqui que estuviste enojado,
pero es que fuimos pecadores;
estamos para siempre en tu camino y nos

salvaremos.

5 Somos como impuros todos nosotros,
como pafo inmundo todas nuestras obras
justas.

Caimos como la hoja todos nosotros,

y nuestras culpas como el viento nos llevaron.

6 No hay quien invoque tu nombre,
quien se despierte para asirse a ti.
Pues encubriste tu rostro de nosotros,

y nos dejaste a merced de nuestras culpas.

7 Pues bien, Yahvé, tG eres nuestro Padre.
Nosotros la arcilla, y t0 nuestro alfarero,
la hechura de tus manos todos nosotros.

8 No te irrites, Yahvé, demasiado,
ni para siempre recuerdes la culpa.

Ea, mira, todos nosotros somos tu pueblo.
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[ 9 Tus ciudades santas han quedado
desiertas,
Sion desierta ha quedado, Jerusalén

desolada.

10 Nuestro templo santo y glorioso,

< en donde te alabaron nuestros padres,
ha parado en hoguera de fuego,

y todas nuestras cosas mas queridas

han parado en ruinas.

11 ; Es que ante esto te endureceras, Yahvé,

& callaras y nos humillaras sin medida®

2. ANALISIS DE ISAIAS 63, 7-64, 11

2.1 Unidad primera: 63,7-14

2.11 Introduccion v 7

7 Las misericordias (dSX) de Yahvé

las alabanzas de Yahvé,
por todo lo que nos Yahvé,

por la gran bondad (ij) para la casa de Israel,
que con nosotros en su misericordia (~YI1NXT)

y por la abundancia de sus bondades (dSX)

El versiculo 7 nos introduce a este salmo de lamentaciéon con una mirada hacia
el pasado, que recuerda la bondad de YHWH. Inicia con los hechos misericordiosos de
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Dios. La comunidad, la casa de Israel recuerda toda la bondad y misericordia con las
que YHWH abundantemente les ha premiado. Resaltan en este versiculo los

sustantivos utilizados para hablar de YHWH y su actitud hacia Israel: dsx h@s@d

(bondad/gracia) bW] tab (bondad), ~YINXI rah®mim (misericordia)®® Los tres

sustantivos son actitudes expresadas en acciones concretadas de YHWH hacia Israel.
La accion de la comunidad es recordar estas acciones “merecedoras de alabanza”

(thiT). Si bien “recordar” se expresa en primera persona singular, posteriormente

aparece el “nosotros”, referido a quienes reciben tanto la bondad como la misericordia
de YHWH.

2.12 Amor de YHWH — Abandono del pueblo v8-10

8 él: «De cierto que ellos mi pueblo,
hijos que no enganaran.»
Y fue él su
9 en todas sus angustias.
No fue un mensajero ni un angel:

él mismo en los libero.
Por su amor y su compasion
él los ;
los y los
todos los dias desde siempre.
10 Mas ellos se y
a su espiritu santo,
y él se en su

guerre6 contra ellos.

%2 E| texto utilizado para presentar la estructura es de la Biblia de Jerusalén. A lo largo de andlisis
por unidad realizaremos algunos cambios que consideramos adecuados en la traduccion, estos
se mencionaran en su oportunidad.

% En el uso y la traduccion se puede afirmar que los limites que separan a u @s@d y rah®mim
se han diluido, se trata en el caso de u @s@d de una limitacién mas que de una extension del
sentido. Esto puede explicar también el que sean precisamente los textos més recientes los que
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Podemos reconocer que en el v8 se inicia una nueva seccion debido a que hay
un cambio: la comunidad pone la palabra en boca de YHWH. Una expresién de las
bondades de YHWH es contada en las propias palabras de YHWH: él les llama su
pueblo (cf. Jer 24,7; 31,33; 32,38 Ez 36,28; 37,23) y sus hijos (cf. Ex 4,22; Jer 31,9; Sal
2,7). Esta relacion establece la base para las acciones que siguen: salvar, liberar,
rescatar, levantar, llevar. Podemos ver una clara referencia a la alianza entre YHWH e
Israel (Lv 26,12; Dt 29,13ss) como primera instancia, que se amplia o profundiza en la
metéafora de la relacion filial entre Padre-Hijos®*. Esta relacién establece el compromiso
de YHWH de ser su salvador, expresién frecuente en el Trito Isaias (59,1; 60,16; 63,1).

La relacién dual tu Dios/mi Pueblo y Padre/Hijos constituye un sélo vinculo que
tiene un alto contenido de seguridad, amor y fidelidad. La importancia, la fuerza del
versiculo estd en la frase “no enganara”’, pues expresa una conviccion del
padre/salvador/creador del pueblo de que sera correspondido por medio de la fidelidad

a la alianza.

La afirmacion de YHWH como Salvador ([Vy) en el v8c, se desarrolla

plenamente en el v9. La salvacion se da en el contexto de las angustias/opresién (hI’C)
del pueblo. Es importante notar el tiempo pasado de los verbos que son usados para
describir la accién de YHWH — liber6 ([ VY), rescaté (1aG), levanto (IJn), llevé (afn)

- los cuales en la historia del pueblo de Israel, muestran la actuacion de YHWH en favor
de su pueblo®. Este pueblo, sin embargo, se pone “en contra de EI” (v10), se rebela

(hrmy.

extiendan y subrayen el contenido de u @s@d por medio de tab ‘bondad”, o tob, “bueno” (cf.
Ex 33,19 con 34,6; Is 63.7)

% Esta relacion tiene otro valor simbolico relacionado con la Alianza y que tanto en Oriente como
en lIsrael aparece mas tardiamente en los relatos de alianza (Dt 14: 1-2: 32: 5-6): solamente el
familiar es de pertenencia mutua (Croatto 2001, 252).

% La fidelidad de YHWH esta subrayada por el hecho que es YHWH mismo es quien les salvo;
una accién ligada a la redencién que es un tema recurrente en el Deutero Isaias y que es
claramente recuperado por Is 56-66 (59:20; 60,16; 62,12; 63,4) (Croatto 2001, 356).
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Los verbos “levant6” y “llevd” son dos acciones que concretizan la afirmacion del

vob de que YHWH mismo es el protagonista de la salvacion y el rescate. El uso del
término 1aG (redencion/rescate) es importante, pues relaciona la imagen de Salvador

con la metéfora del pariente cercano que rescata a quien esta en peligro de caer en la
esclavitud o de perder su propiedad. Esta imagen es utilizada numerosas veces en
Deutero y Trito Isaias para hablar de la accion liberadora de YHWH (cf. 41,14; 43,1.14;
44.6.22.23.24; 47,4; 48,17.20; 49,7.26; 51,10; 52,3.9; 54,5.8; 59,3.20; 60,16; 62,12). La
imagen vuelve a aparecer en 63,16.

El tema desarrollado en el v9 una vez mas hace referencia al amor y la
compasién (misericordia) que YHWH tiene por su pueblo. Los rescata, no por que lo
merezcan, sino porque YHWH es misericordioso. Segun Croatto:

El énfasis de la clemencia divina es un importante indicador para el objetivo

mismo de la oracién en 63:7-64-11 (Croatto 2001, 356)

En el v10 hay un gran corte, que rompe con una especie de estado de inocencia
idilica que nos hace recordar la ruptura brusca del jardin del Edén. YHWH es generoso
mas alla de lo imaginable, es indulgente, pero su indulgencia no es del tipo que permite
que las relaciones se degraden. Cuando el pueblo no responde, cuando, en contra de lo
esperado, si enganan (cf. v8b), YHWH se convierte en su enemigo y entra en una lucha
con ellos.

Se puede apreciar un contraste entre el v9, donde YHWH los salva, y el v10,
donde YHWH pelea contra ellos. El v10 anticipa el tema principal de la lamentacion, el
abandono de YHWH, el sentimiento de que YHWH se ha vuelto en contra de su pueblo.
Croatto describe este desencuentro entre pueblo y salvador:

Pese a esta accién a favor de Israel, éste se rebela contra El. Este v10 es una
forma de explicar lo que el pueblo esta viviendo, es la causa del enojo de Yavé,
es la causa de tener a Yavé como enemigo. La idea (jcondicional; por el
contexto!) de que seré enemigo de tus enemigos y adversario de tus adversarios
(Exodo 23:22b) se desdobla en Isaias 63: 9-10 (Croatto 2001, 358).
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Notamos, sin embargo, que a pesar de que YHWH se vuelve contra su pueblo,
no los rechaza. No hay una negacién de la afirmacién inicial: “son mi pueblo”. Al ver
esto podemos considerar la intencionalidad del redactor de este salmo. Sabemos que la
comunidad esta viviendo una situacion sumamente dificil y que necesita esperanza. Esa
esperanza en este texto esta descrita en el recuerdo del lazo inicial establecido con
YHWH, en la certeza de que ellos son su pueblo, y que las acciones salvificas que
YHWH hizo por su pueblo en el pasado pueden realizarse también en el presente.

El vi1 de la siguiente seccién confirma esta sospecha. La respuesta a la
rebelion del pueblo que lleva a la enemistad con YHWH no es la conversién del pueblo,
sino un “acordarse” por parte de YHWH. Es aqui donde se ubica la esperanza — en la

fidelidad de YHWH y su accién liberadora, incluso frente a la infidelidad de su pueblo.

2.13 Recuento historico v11-14

11 Entonces de los dias antiguos,
de Moisés su siervo.
¢ esta el que los ,
el ?
¢ el que en él
Su espiritu santo,
12 ¢l que que su
marchase al lado de Moisés,
el que las aguas ante ellos
para hacerse un

13 el que les
como un caballo por el desierto,
sin que )
14 cual ganado que al valle?
El espiritu de Yahvé los a
Asi ,
para un

En el viia la comunidad pone en la persona de YHWH la accién de hacer
memoria del tiempo pasado, del tiempo del éxodo, de su caminar con Moisés. Toda la
seccién esta expresada en tiempo pasado: recordd, saco, hendid, hizo. Expresa en
acciones claras el papel activo de YHWH en la salvacién de su pueblo, ya no en
términos generales, sino en una situacion histérica concreta. Como senala Croatto:
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El “acordarse” divino equivale a retomar el hilo de una historia de salvacion que
esta casi cortada (v10). Lo que ahi sucede es que estamos en presencia de un
relato probablemente (una frecuencia més larga es la de Nehemias 9: 5b-37),
para volver a la “memoria del éxodo”, ahora en forma de pregunta-reclamo
(Croatto 2001, 359).

El v11b interpela de forma directa la ausencia de YHWH, con la pregunta
reiterativa cargada de desesperacién “;Dénde...?". Ante el recordar de YHWH, el
pueblo pregunta, “dénde esta el que...” (vi1b-14a). Reclama la ausencia de un Dios
que en otros tiempos de crisis estuvo presente en medio del pueblo. Muestra al mismo
tiempo la desesperanza que vive en ese momento. Hay una especie de increpacién a
YHWH por no estar presente en el momento de la angustia que esta viviendo. Es un
apelo a YHWH por no hacer con ella lo que antes hizo de la mano de Moisés su siervo
(Ex 2,24; Ez 20,14).

En el viia, el hecho de recordar, aunque se le atribuya al mismo YHWH®, es
esencial para la identidad individual y comunitaria, porque son recuerdos concretos, que
remiten a un tiempo y un lugar especificos de la historia: un momento en el que YHWH
actuaba para liberar a los antepasados de Israel. El nombre de Moisés evoca imagenes
vividas, que se describen en estos versiculos.

El milagro puede repetirse. Esa pareciera ser la intencion del Trito Isaias,
provocar en cada miembro de la comunidad la idea de que el milagro liberador recibido
por Moisés, ocurra nuevamente. Intenta mover a la gente a reflexionar sobre las
razones de su situacion. Pero no sélo se increpa al pueblo, sino también a YHWH,
recordandole sus acciones pasadas y reclamando su ausencia — tal y como la perciben
en el presente.

Dentro de esta trama, no hay que perder de vista las imagenes usadas por la
comunidad para nombrar a YHWH: el liberador quien los saco del mar; el pastor de su
rebano, el poderoso (el que hizo que su brazo fuerte marchase al lado de Moisés, el
que hendi6é las aguas ante ellos). YHWH se manifiesta haciendo prodigios, cosas

% La suplica a YHWH para que se “acuerde” de su pueblo y de sus acciones a favor de su
pueblo, o para que recuerde la situacién dificil que ha vivido, se encuentra en varios salmos (cf.
25,6; 74,2; 89,5; 132,1).
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maravillosas. Pero al mismo tiempo, las imagenes reflejan cercania: marcha “al lado” de
Moisés, los “guia” por los abismos, los hace “descansar”.

La seccion abre y cierra con el espiritu (santo, v11; de YHWH, v14), que guia al
pueblo. En el vi11 a través de Moisés, en el vi4 en forma directa, llevando al pueblo a
un lugar de descanso y reposo. El espiritu es la presencia cercana de YHWH en la
situacion concreta que vive el pueblo. Es una presencia que evoca cercania,

acompanamiento y, a la vez, fuerza.
2.2 Unidad segunda: 63,15-64,2

2.21 Ausencia/presencia de YHWH v15-19a

15 desde los cielos y
desde tu aposento santo y glorioso.
¢ Donde esta tu celo y tu fuerza,
la conmocién de tus ?

¢ Es que tus se han cerrado para mi?

'\
nuestro Padre,

16 Porque tu
que Abrahan no nos ,

ni Israel nos

Tu, Yahvé, eres nuestro Padre,

tu nombre es «El que nos » desde siempre.

17 ; Por qué nos errar, Yahvé,
de tus caminos,
endurecerse nuestros corazones lejos de tu temor?
, por amor de tus siervos,

por las tribus de tu heredad.

18 ; Por qué el enemigo ha tu santuario,
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tu santuario han nuestros opresores?

19 desde antiguo gente a la que no gobiernas,

no nos por tu nombre.

Esta seccion inicia con dos imperativos dirigidos a YHWH dbn observa, har

ve), que nos indican que la comunidad se percibe muy distante de YHWH. Lo describe
instalado en los cielos (v15a) y en “su aposento santo y glorioso” (vi15b). El llamado
directo en este versiculo es para que YHWH vuelva a ver al pueblo®. Los dos
imperativos tienen que ver con llamar la atencion de YHWH hacia ellos, hacia su
situacion. A los imperativos les siguen dos preguntas que invocan lo mas intimo de

YHWH, su celo (hanq), sus “entrafas” (h[IIl) y su vientre, su compasion (~YIIXT),

sus sentimientos y motivaciones mas profundas.

Podemos percibir aqui la angustia de la comunidad de Trito Isaias. Siente que
YHWH esté lejos y no se preocupa por su pueblo. En las preguntas que siguen los
imperativos, percibimos la ausencia de dos de los atributos méas importantes de YHWH:
por un lado el celo y la fuerza de YHWH, que son las caracteristicas que describen el
recuento histérico de la liberacion de Egipto (del enemigo); por otro lado sus entrafas

de misericordia. La palabra ~YIMXT en 15e, que nuestro texto traduce como entrafas,

es la misma que en el v7 se traduce por misericordia®®. La comunidad del Trito Isaias
conoce esta caracteristica de Dios, es por eso que suplica.

En el v16 encontramos una afirmacién en la que el pueblo establece su relacién
con YHWH como una relacién de Padre-hijos. En contraste con la lejania que sienten,
afirman una relacion basada en la historia compartida con YHWH (cf. v8). La expresién
de esta metadfora de YHWH como padre se repite dos veces, enmarcando una
expresion negativa. La afirmacion de la relacién con YHWH se expresa en contraste con

% Ver salmo 80, 15a presenta practicamente la misma formulacion.
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la ausencia de relacién o identificacion entre el pueblo y Abraham/Israel, sus
antepasados. En esta afirmacién sorprendente, la comunidad afirma la conviccion de
que su verdadera identidad no se encuentra en la linea sanguinea de descendencia de
Abraham, como si en el pacto con YHWH (Niskanen 2006,401). YHWH es quien da su
identidad al pueblo, no la ascendencia étnica.

Este versiculo ha provocado discusion en los comentaristas, algunos de los
cuales encuentran aqui reflejado un conflicto concreto en la comunidad (Hanson 1995,
238), mientras que otros lo entienden como una expresion de la desorientacién vy
alienacién de la comunidad respecto a sus tradiciones de origen (Blenkinsopp 2003,
263). YHWH es padre de una manera en que Abraham e Israel no lo seran nunca
YHWH es un padre que esta presente y vivo (Westermann 1969, 393). Lo que queda
claro es una busqueda de una relacién directa, intima con YHWH, como indica la
repeticion del pronombre “t0” en forma enfética. Es decir, no Abraham, o Jacob, sino el
propio YHWH.

En el v16d, la segunda repeticion de la metafora de YHWH como padre, aparece

ligada la metafora complementaria “redentor/el que rescata” (laG). Esta metafora

surge igualmente del ambito familiar, pero agrega a la relacién de padre la dimension de
rescate, defensa y proteccion solidaria. Este es el Unico texto en el que aparecen unidas
estas metéaforas con referencia a YHWH (Niskanen 2006, 400). Como go’é/, YHWH
asume la responsabilidad de defender al pueblo, rescatarlo del cautiverio, de la
opresion, de la esclavitud. Ligado a la metafora de Padre, la responsabilidad de YHWH
es ahora mayor, no sélo como go ’é/, sino como Padre. La relacién familiar que se
establece con el pueblo es aun mas fuerte y adquiere simbolos de proteccion especial.
En el v17, la pregunta que hace la comunidad parece atribuirle a YHWH
responsabilidad por los errores del pueblo. La oracion sugiere que YHWH ha
abandonado al pueblo, no ha actuado como Padre, y, en consecuencia, Israel se ha
apartado de sus caminos. Lo que parece ser un breve reconocimiento de la culpa de la

% Término derivado del sustantivo ~XTI (Utero, compasion).
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comunidad, se expresa en términos de la responsabilidad que no ha sido asumida por el
padre ausente. El término que describe la actuacién del pueblo — errar (h[T)- tiene que

ver con andar desviados, mal guiados, accion cuya responsabilidad se le atribuye a
YHWH. A diferencia del lamento colectivo en Is 59,1-15a, donde claramente el pecado
es lo que ha creado la distancia entre el pueblo y YHWH, aqui el texto describe el
desvio del pueblo como consecuencia del alejamiento de su padre.

En consecuencia, la comunidad pide un cambio por parte de YHWH, expresado

en el imperativo (el tercero en esta unidad) “vuélvete” (bWV), que apela al

arrepentimiento, al cambio, a la “conversion” de YHWH hacia su pueblo. El futuro de
Israel depende de la disposicion de cambio de YHWH. Y seguidamente el redactor
describe, por primera vez, la situacién concreta en la cual experimentan la ausencia de
YHWH y que amenaza con la pérdida de la “heredad” (v17e).

En el v17 el grupo que busca la intervencién de YHWH son los siervos, estos
seguidores aparecen ya en 56,6 (en este contexto son los extranjeros). A este grupo es
a quien va dirigido el mensaje del Trito Isaias, los siervos, la tribu de su heredad, es
decir el pueblo santo de YHWH, pueblo marcado por la experiencia liberadora de Dios.

La amenaza que describe el texto (v18) viene de “enemigos” y “opresores” que
han invadido y pisoteado el santuario. En consecuencia, el pueblo se siente desolado
(v19). Croatto propone una estructura para los vv17-19 que aclara la logica del

argumento:

a la demanda a YHWH en términos religiosos (";por qué nos dejaste

errar...?”, vi7a),
b presentacidon del estado de opresidn historica concreta (v18) y
a’ la interpretacién de este mismo estado en clave teoldgica (“somos gente

que no gobiernas...” (v19)
(Croatto 2001, 371)
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Es ante la situacion concreta (v18) que la comunidad pregunta “;por qué nos
dejaste errar?” y que afirma, a la vez, que carecen del gobierno de YHWH. Es en la
destruccién del santuario y en la presencia de los enemigos y opresores que descubren
la ausencia de YHWH.

Debemos preguntarnos quiénes son los enemigos de Israel que aparecen en el
texto. Aunque en el Trito Isaias en general los conflictos son internos entre grupos de la
comunidad (Blenkinsopp 2003, 30; Croatto 2001, 11; Hanson 1995, 187), este salmo
utiliza un lenguaje que sugiere un contexto mas cercano al exilio (anterior a los demas
capitulos) Los enemigos claramente son quienes han destruido la ciudad y el templo —
Babilonia- segun sefala el v18 (igualmente 64,9-10). Aqui —a diferencia del capitulo 66
donde se percibe una disputa entre grupos internos a la comunidad judia (vv1-5, p.ej.)-
la comunidad habla como un todo ante una situacion de desgracia y abandono que es la
destrucciéon de la ciudad y del templo. Es interesante que el redactor del Trito Isaias
incluyera este texto en su coleccion, lo que sugiere que la situacién no habia mejorado
mucho y que el impacto de la destruccidon se seguia sintiendo como una desgracia y un
abandono de YHWH, abandono que aun no se percibia como resuelto. Las glorias
prometidas en los capitulos 60-62 estan lejos de cumplirse para la comunidad que narra
este lamento. Pero en el v10 vemos que el propio YHWH también actia como enemigo
del pueblo ante su rebelion. Podriamos decir que la “enemistad” de YHWH se
experimenta en su abandono, lo que ha permitido que el santuario sea invadido y

pisoteado por enemigos, amenazando la heredad de Israel.

2.22 Teofania de YHWH v19b-64,2

e iAh! si los cielos y
-ante tu faz los montes se ,
64 1 como el en la hojarasca,
como el al agua-
< para a tu nombre a tus adversarios,

y hacer temblar a las naciones ante ti,
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2 tu cosas terribles, inesperadas.
(Ta : ante tu faz, los montes se

El v19b nuevamente hace referencia a que YHWH esta en el cielo. Esta vez no
solo se le pide que observe, sino que baje. El apelo se expresa no en imperativo, sino
como un anhelo de la intervencion salvifica de Dios en contra de los enemigos, con el
fin de dar a conocer su nombre. Una vez mas esta la presencia de los adversarios, esta
vez en paralelismo con las naciones. Aqui queda aun mas clara la identidad de los
enemigos/adversarios como enemigos politicos de Israel.

La imagen de YHWH que desarrolla esta seccion es la del guerreo divino, listo
para la batalla: derrite los montes, viene con fuego, hace cosas terribles. La soberania
absoluta de YHWH renueva la esperanza. Schokel y Sicre describen el significado de
esta teofania:

Confesado el pecado, con deseos de enmienda, tiene que venir la liberacién y
restauracion nacional. Para ello pide el pueblo un adviento o teofania, con su
acompanamiento cosmico y efecto consiguiente en los enemigos (véase por
ejemplo el salmo 68). “Nuestros enemigos (63,18) son tus enemigos (64,1). El
fuego comico parece domesticarse e dimensiones caseras, quizd con
reminiscencia de Jr 1,13ss; la olla hirviendo, el agua que se sale y se derrama
son simbolo de la invasion. Puede compararse con la teofania espectacular de

30,33. En paralelismo se encuentra la reaccion de las montafas y de las

naciones (Schoékel / Sicre 1980, 380).

En este v15 se le pide a YHWH que vea. El v19 invita a YHWH a abrir los cielos,
bajar del cielo, para hacer contacto directo con el pueblo el v2b de 64 cierra esta
seccibn con la afirmacion confiada de que YHWH se ha manifestado: “td
descendiste...”.

Esta seccion expresa claramente el deseo de una teofania; lo que anhelan es
que YHWH baje, que se haga presente, en respuesta a la destruccion del templo
invadido y el abandono que siente el pueblo. La compasion que ellos buscan (63,15) se
expresa en la destruccion de los enemigos del pueblo.

A lo largo de toda esta segunda unidad (63,15-64,2b) en sus dos partes
descritas anteriormente, hay una constante que la unifica y que al mismo tiempo le da

una especificidad, es la predominancia del pronombre “tu” referido a YHWH. El uso de
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este pronombre es una indicacién de como es que la comunidad percibe a YHWH: tu
aposento, tu celo, tu fuerza, tus entranas, tu misericordia, tu nuestro padre (2 veces), tu
nombre (3 veces), tu faz (2 veces). El pronombre posesivo también relaciona a YHWH
con personas Yy lugares: tus siervos, tus caminos, tu santuario (2 veces), tu heredad, tus
adversarios. Esta seccion de la suplica colectiva gira alrededor de YHWH, lo que hace o
deja de hacer, lo que es suyo o esta en relaciébn con YHWH. El redactor involucra a
YHWH en la situacion de la comunidad convirtiendo a YHWH, y no el actuar (bien o
mal) del pueblo, en el enfoque de su argumentacion.

2.3 Unidad tercera: 64,3-8

2.31 Confesion de pecado

3 Nunca se
No se decir, ni se , hi 0jo
a un Dios, sino a ti, que tal
para el que espera en él.

/‘

4 Te haces encontradizo de quienes se

y
y tus caminos.
He aqui que enojado,
pero es que pecadores;

para siempre en tu camino y nos

5 Somos como impuros todos nosotros =
como pafo inmundo todas nuestras obras
Caimos como la hoja todos nosotros,

y nuestras culpas como el viento nos

\ 6 No hay quien tu nombre,

quien se para asirse a ti.

Pues encubriste tu rostro de nosotros,
y nos a merced de nuestras culpas.
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7 Pues bien, Yahvé, ta eres nuestro Padre.
Nosotros la arcilla, y tu nuestro alfarero,
la hechura de tus manos todos nosotros.

8No te , Yahvé, demasiado,
ni para siempre la culpa.
Ea, mira, todos nosotros tu pueblo

Esta unidad desarrolla lo que apenas se sugiere en la anterior — la culpa y
responsabilidad de la comunidad en lo que les ha sucedido. Aunque continta el énfasis
en la accion de YHWH hacia el pueblo, el salmista reconoce el pecado de la comunidad:
aparece ahora el pronombre “nosotros” con relacion a la actuacion de la comunidad (v4-
5). Sin embargo, la unidad concluye apelando a YHWH — nuevamente como padre — a
que “no recuerde” la culpa, pero si a su pueblo.

En los w3-4 nos encontramos a la comunidad reconociendo cualidades
particulares de YHWH en su actuacién hacia quienes esperan en El, es decir, para
quienes obran con justicia. En el v4, la fuerza de la frase, “te haces encontradizo”, se
contrapone a la afirmacién del v6, “encubriste tu rostro de nosotros”. En el primer caso,
YHWH esta disponible para quienes practican la justicia y recuerdan sus caminos. Pero
YHWH se esconde cuando su pueblo se aleja de sus caminos, cuando peca. En este v4
encontramos la mencidén de “tus caminos” que aparecié en 63,17, donde desviarse de
los caminos de YHWH se atribuye a la ausencia de YHWH. Aqui el pueblo reconoce su
propia responsabilidad — su pecado — que los ha alejado del camino. En el v4 vemos
cémo Dios prepara su encuentro (v4a) para aquellos que se acuerdan de sus caminos
v4b; el pueblo peca y el se enoja, (4c) pero si vuelven a estos (caminos) seran salvos,
v4d.

El v5 profundiza la confesion de culpa de la comunidad, describiéndola como
impureza: hasta sus obras justas son impuras. La imagen usada aqui, “como pano
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inmundo”, relaciona la impureza del pueblo al estado de impureza menstrual de la
mujer® (cf. Lv 12,2; 15,19-33; Lam 1,8.17; Ez 36,17).

En consecuencia, el pueblo se ha alejado de YHWH: “no hay quien invoque su
nombre, ni quien despierte para asirse a ti” (v6a). Aqui el abandono es de dos vias, no
solo por parte de YHWH como en el 63,15ss. El pueblo no lo busca y YHWH encubre su
rostro (v6b). La diferencia estd en que aqui la comunidad reconoce su responsabilidad
en el alejamiento que se ha producido.

Nuevamente, en el v7, la comunidad apela a YHWH como padre en busca de
reestablecer una relacion de cercania. Aqui dos metéforas interdependientes: la de

padre y la de alfarero/formador (ICY). La imagen de padre se une a la de creador,

aquél que formd el pueblo desde un principio. Desarrollamos esta metafora compuesta
en el punto 2.2 de este capitulo.

Podemos encontrar un paralelo de esta idea en Mal 2,10 expresada como
pregunta: ;No tenemos todos un mismo Padre? ;No nos ha creado el mismo Dios?
Ilgualmente en Is 45, 9-11, la metéfora de alfarero es combinada con la representacion
de YHWH como padre y madre, creador/formador de Israel.

Con base en la relacién a la que apela el v7, la comunidad hace peticiones en el
v8, con 3 imperativos dirigidos a YHWH. Los dos primeros imperativos se expresan en
sentido negativo: “no te irrites” y “no recuerdes para siempre la culpa”. Estas peticiones
se basan en el llamado a YHWH a recordar su relacion como padre y su actuacion
como creador del pueblo. Es por eso que YHWH no debe mantenerse enojado (Sal
103,9), ni ha de recordar las culpas, justamente porque son su pueblo. Precisamente,

esta unidad termina con el tercer imperativo: “mira/observa gbn), nosotros somos tu

pueblo”. Este ultimo apelo nos remite al llamado inicial que hace el texto en 63,15:

“observa desde los cielos y ve”. Esta vez, une el llamado a mirar/observar, a un

¥ Es muy comun en la historia de las religiones, encontrar este tipo de desvaloracién de la
sangre menstrual y puerperal de la mujer. Es posible que originalmente se tratara méas bien de
un sumo respeto por ese fenémeno femenino tan ligado a la vida; pero la expresion ritual y social
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recuerdo de la relacion primaria (alianza) establecida con YHWH en la historia
compartida, sefnalada en boca de YHWH en el 63,6 donde se unen las relaciones
Dios/pueblo y padre/hijo como base para las acciones salvificas a favor del pueblo.

Aunque la comunidad en esta seccion de la suplica colectiva reconoce su
pecado, el apelo a YHWH como padre, especificamente en sus funciones de
craador/formador, se plantea como motivo por el cual la ira y el abandono de YHWH no
continte. La relacién de padre y su responsabilidad ante su pueblo que ha creado y que
esta en angustia y abandono, debe pesar mas que las culpas de la comunidad. La
imagen de la comunidad como arcilla que puede ser moldeada por su formador, refleja
la disposicién de la comunidad a someterse a la voluntad de YHWH vy dejar atras sus
rebeldias®.

No se puede perder de vista que lo pedido en el lamento no se ha resuelto. A
diferencia de otros lamentos en el salterio que cierran la lamentaciéon con una respuesta
positiva, aqui no encontramos respuesta ni resolucion. Pero la comunidad busca en el
afianzamiento de la relacion con YHWH como padre y creador, apelar a lo Unico que los
puede salvar, el hecho de que pese al pecado, YHWH no rechace a su pueblo y, como
padre amoroso, se haga presente en su realidad cotidiana.

2.4 Unidad cuarta: 64,9-11

2.41 Plegaria por la restauracion

9 Tus ciudades santas
desiertas,

Sion desierta , Jerusalén
desolada.

10 Nuestro templo santo y glorioso,

de tal reverencia cobija practicamente un sentimiento de repulsa que desvia del originario
(Croatto 2001, 377).

1 a imagen de Isarel como arcilla en manos del alfarero (formador) en Jer 18,1-2 e Isaias 45,9-
13 claramente alude a la resistencia de Israel a someterse a la voluntad de su creador, a
cuestionar sus acciones y el camino por el que el pueblo ha sido llevado.
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en donde te nuestros padres,
en hoguera de fuego,
y todas nuestras cosas mas queridas
en ruinas.

11 ; Es que ante esto te endureceras, Yahvé,
y nos sin medida?

Ya en el cierre de esta suplica comunal, los versiculos 9 y 10 hacen referencia a
la situacién de las ciudades, la realidad que la comunidad esté viviendo. En el v9 habla
de “tus ciudades”, atribuyéndole a YHWH la pertenencia, es asi que YHWH no puede
permanecer indiferente ante la situacion que la comunidad esta viviendo.

Las ultimas palabras del lamento segun Croatto muestran la gravedad de la
situacion que se esta viviendo*'. Una vez més se ve la inseguridad de la comunidad a la
no actuacion de YHWH (11b), el pueblo no termina de entender el silencio de Dios. S6lo
la intervencién de YHWH hara que la situacién cambie. Por ahora el sufrimiento esta

ahi, trasformado en oracion.

3. LAFUNCION Y EL SIGNIFICADO DE LA METAFORA “PADRE” EN Is
63,7-64,11

En este apartado queremos enfocar las subunidades del texto donde se utiliza la
metafora “padre” para hablar de YHWH, con el fin de entender su funcién y significado
dentro del texto analizado.

4 Reprimirse y callarse eran en 42,14 dos actitudes de Yavé que él mismo no podia prolongar.
Se ha pensado en contactos literarios con el 2-Isaias (cf. W.Lau, 308), pero el primer verbo ya
estaba presente en 63,15 y el segundo (“callarse”) en 57,11; 62;1.6, y reaparecera en 65;6
(Croatto 2001, 382)
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3.11s 63,16

3.11 Traduccion

BHS Traduccion
I Wnybia;
16 Porque tu eres nuestro padre
hT;a' AvK 169 porque, Abraham no nos conoce
R E Israel no nos reconoce.
Wn [ ’ d; yO al ¢, Ta, YHWH, eres nuestro padre;

“el que nos rescata desde tiempo

ph;r;bla 'YK

antiguo”

es tu nombre .

Wnr; yKiy" alg
laer;c]yIwO
Wnybia; hw:hyO
hT;a'

pl; / [me
Wnlea}GO

.om, V]

Este versiculo no presenta problemas a la hora de la traduccién. Solamente

hacemos mencién de las acepciones que hay en cuanto al término pl/ [m,

“2 Biblia Hebraica Stuttgartensia, (Deutsche Bibelgesellschaft Stuttgart) 1990.
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traducido aqui “desde tiempo antiguo”, que se traduce también “desde siempre”, “desde

eternidad”.
3.12 Estructura
a Porque tu (a)
eres nuestro padre (b)
b porque Abrahan (g)
no nos conoce (d)
b’ e Israel (g’)
no nos reconoce (d’)
a’ Tu(a’) YHWH,

eres nuestro Padre (b’)

“el que nos rescata” desde tiempo antiguo”es tu nombre®.
La invocacion a YHWH como Padre es una afirmaciéon doble que esta a los

extremos del verso, como podemos apreciar en la estructura. Un elemento que centra el
énfasis en el titulo de YHWH como Padre es la presencia de pronombre “tU” al inicio de
las dos clausulas (a — a’) que afirman la dicha relacion. Esto contrasta con las dos
cldusulas centrales (b — b’) que inician con los nombres de quienes han dejado de fungir
como padres para la comunidad: Abraham e Israel (=Jacob). En las clatusulas ay a’ la
relacion entre “tU” y “nosotros” queda definida por el verbo “ser”. Significativamente, el
llamado no es a que YHWH los “conozca” o “reconozca” - como en el caso de Abraham
e Israel, quienes por sus acciones (desconocer, dejar de reconocer) — sea cual fuera el
significado que éstas tengan para la comunidad en este contexto — han dejado de ser
viables como simbolos paternos para la comunidad. YHWH es padre y la comunidad le
recuerda este vinculo inquebrantable que se basa en las acciones realizadas or YHWH

en el pasado (“el que nos rescata” desde antiguo).

*® Esta frase, desborda la estructura antes mencionada, es justamente la que se quiere destacar.
Algo parecido sucedia en 47:4, con el mismo titulo (ver el comentario). Este nombre de YHWH
ademas, es asumido como antiguo (“desde siempre”) y su recuperacion en este momento de
angustia equivale a provocarlo a que lo reconvalide con nuevos gestos de salvacion (Croatto
2001, 370-371).
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3.13 Uso de la metafora en Is 63,7-64,11

El contexto que la comunidad del Trito Isaias vive definitivamente influye en el
desarrollo y la comprension de la relacion YHWH/Pueblo, que se expresa aqui en
términos de padre/hijo. La desesperacion, el desamparo en el que se sienten como
vimos claramente en el texto, desemboca en no sélo reconocerse hijos de Dios, sino en
la urgencia de “recordarle” a YHWH la responsabilidad que tiene como Padre frente a
ellos.

No es un Padre que sigue los canones establecidos de la sociedad patriarcal.
Encontramos en la imagen de padre desarrollada en este texto tres elementos
importantes

1. El primero esta relacionado a la contraposicion que se hace de YHWH y los
patriarcas, reconociéndoles como inadecuados para responder a sus
necesidades. De esta forma YHWH asume de alguna manera la cabeza de
esa familia terrena. Sus hijos no se sentirdn mas huérfanos.

2. El segundo elemento es la combinacion que se hace de metaforas, se
relaciona YHWH Padre y go’é7 el rescatador otro elemento familiar muy
arraigado en la tradicion del pueblo. Una vez mas lo que hace es resignificar
esta institucion depositando en YHWH la salvacion, el rescate del pueblo. El
titulo de YHWH como go’é7 (rescatador)*, es propio de la legislacion

familiar israelita. En este texto YHWH es interpelado y se le recuerda su papel
de go’é7 como lo fue al sacar al pueblo del exilio en Babilonia. En la relacion
YHWH Padre — rescatador, la accién de YHWH es denominada de redencion,
El mismo, es go’é7 de Israel. Es asi que la solidaridad de YHWH esta

intimamente relacionada con la liberacién de la opresién y del cautiverio.

* La voz hebrea go’é7, participio activo de la raiz g’, no puede ser traducida al espafiol.
Pertenece a una serie de términos hebreos que se refieren a estructuras sociales, caracteristicas
del antiguo lIsrael, pero sin paralelo en el mundo moderno. Por eso la mejor manera de tratar
esta palabra no es la de buscar sinénimos inexistentes en castellano sino precisar el concepto
representado por la palabra. El verbo ga’al muchas veces traduce el sentido general de rescatar
o restaurar la propiedad, persona u honor de alguien (Winters 1994, 23).
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3. El tercer elemento a tomar en cuenta, que considero el mas importante, es el
referido a la responsabilidad que se le da a YHWH por la situacién que el
pueblo estd viviendo, a partir de que YHWH se reconoce no sélo Padre sino
go’é] ha de responder de forma positiva a la situaciéon de desesperacién
extrema a la que enfrenta la comunidad del Trito Isaias.

4. El cuarto elemento tiene que ver con las caracteristicas que se buscan en
este padre. Ya en 63,9 se hace referencia a dos elementos importantes el
amor y la compasioén, elementos que son descritos cuando se hace memoria
histérica de la actuacion poderosa de YHWH. El v15 también lo expresa al
preguntarse ;ddnde estd la conmocion de tus entrafas?, ;es que tus

entrafas se han cerrado para mi?

La actuacién del YHWH que se necesita es de mayor cercania, justamente
porque se le ha sentido ausente. Hay una especie de pérdida de identidad, la que era
dada por los patriarcas que se reconocen inoperantes. Este padre que buscan envuelve
caracteristicas que podrian parecer contradictorias: fuerza, celo, redencion, amor,
misericordia, compasion, cercania, presencia atemorizante para los enemigos. Pero la
metéafora central Padre, unida a go ’é7, establece, sobre todo, la busqueda de reanudar
los lazos de cercania e intimidad, de presencia y constancia que la comunidad percibe
que se han perdido en el alejamiento de YHWH.

3.21s 64,7

3.21 Traduccion

BHS Traduccion

7Y ahora YHWH

“® Biblia Hebraica Stuttgartensia, (Deutsche Bibelgesellschaft Stuttgart) 1990.

58




' ro Padre eres tu
hT;a Wnybla; nuestro Padre e .
nosotros la arcilla,

hw: hy() hT; [ WO ! y td nuestro formador
y la hechura de tus manos
rm, j oh' todos nosotros

Wnjln"a};
hce[}lm'W
Wnrex]ye hT;a'wO

%.WnL;Ku odly:

El texto no presenta problemas a la hora de la traduccion.
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3.22 Estructura
Ahora, YHWH,
a Padre nuestro eres tu
b Nosotros la arcilla

y Tu nuestro formador
b’ y la hechura de tus manos todos nosotros

En la estructura, a diferencia del 63,15, vemos que el pronombre “tU” no se
enceuntra en forma paralela en las cladsulas a y a’, sino en forma quiastica. Asi se
relaciona intimamente a YHWH con “formador” y con Padre, ligados por el posesivo
“nosotros”, padre nuestro eres tu

y tu nuestro formador
De la misma manera las clausulas b y b’ forman una estructura quiastica que relaciona
en forma cruzada el “nosotros” con la “arcilla’hechura de tus manos”.

La presencia repetitiva del “nosotros” y “nuestro”, junto con el “t0”, son
significativas, pues destacan la convergencia de las relaciones de la comunidad con
YHWH. Las metaforas no se limitan a YHWH, sino también abarcan a la comunidad, al
pueblo, como arcilla en las manos de su padre/creador. Precisamente en esta unidad la
comunidad reconoce su responsabilidad en la distancia establecida con YHWH, lo que
se refleja en la incorporacion de si mismos como la “arcilla” y la “hechura de tus manos”
en el texto. A la vez, el apelo a YHWH como padre y formador/creador plantea un
argumento en contra de su ausencia y el abandono de aquello que ha creado.

3.23 Funcion y significado de la metafora

El uso de la metafora en esta seccion de la suplica plantea la relacién de YHWH
como Padre en clave de esperanza. Se describe una relacién en la que ambos deben
asumir un rol para responder a la crisis concreta que vive la comunidad. La
incorporacién del sujeto “nosotros” se relaciona con la confesion de culpa en el v5, y
sefalan una corresponsabilidad en la relacién. Pero ambas metaforas, padre y alfarero,
comunican la dependencia total de Israel ante la iniciativa de YHWH. Refleja una
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relacién posiblemente primaria, es decir de padre a hijo. La segunda imagen de alfarero
también relaciona a YHWH como sustentador y creador de la vida de Israel.

Las dos metéforas estan juntamente empleadas en 45,9-10, donde YHWH habla
con completa autoridad en relacién a Israel y su propio futuro. Mas aun, la metafora de
alfarero es mas representativa en el Isaias exilico a través del verbo formar que va
detras del sustantivo alfarero. YHWH esté identificado con la vida de Israel y ahora debe
actuar de acuerdo a eso. La tercera caracteristica en el v7, “hechura de tus manos”
refuerza la iniciativa de YHWH y su relacion con Israel.

No hay que perder de vista el lugar que ocupa esta metafora en la unidad 3,
justamente después de reconocer la comunidad su pecado y de constatar la lejania de
YHWH, viene como una especie de constatacion, que después de todo hay esperanza y
esa esperanza esta en la confesion de YHWH como Padre.

La particula conclusiva (mas que adversativa) con que empieza el v7 (weatté) es

caracteristica después de un planteo, narraciéon positiva, de confianza. (Croatto

2001, 380).

De cierta forma, la paternidad a YHWH ligada a la metafora de alfarero es el
altimo recurso que tiene la comunidad para resolver de alguna forma la situacién que
estan viviendo. Esto les servira para cerrar la unidad haciendo el pedido a YHWH de
misericordia frente al pecado descrito del pueblo.

“Nosotros somos tu pueblo”, en el v8, resume la razdn de la metafora de Padre y
Alfarero. Es Padre de “todos nosotros” pues “hechura de sus manos” somos todos. Ahi
reside la fuerza de la metafora, en la esperanza que encierra en la eterna y nueva
manera de entender a YHWH cercano a la cotidianidad del pueblo, cercano hasta lo
mas intimo, de ahi viene la esperanza y la exigencia a YHWH.

4. CONCLUSION

Nos hemos acercado a la metafora de YHWH-Padre desde este hermoso
lamentro comunal, que nos ha permitido percibir cual era la realidad que la comunidad
del Trito Isaias estaba viviendo (deseperanza, desanimo, conflictos internos, abandono
de YHWH).
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Hacer el recorrido por el amplio contexto literario de la pericopa nos ha permitido

identificar mejor la funcién que la comunidad del Trito Isaias le asigna a la metafora

YHWH-Padre en el comjunto del lamento. Esto nos lleva a determinar:

En la Biblia Hebrea, la designacion de YHWH como Padre no es exclusiva
del Trito Isaias, se le puede encontrar en otros —contados- textos, la mayoria
de ellos postexilicos*. Lo que si es claro es que en la Biblia Hebrea, nunca
aparecio Dios tan claramente como el Unico Padre de su pueblo, como en el
momento mismo en que Abraham y Jacob, cuya herencia es ocupada por
intrusos (Ez 33,24), parecen olvidar a su posteridad (Is 63,16). La paternidad
de los patriarcas que en tiempo del exilio es inoperante, ensalza la
paternidad, ligada esta a la inmensa ternura de YHWH.

Lo importante en este caso especifico es el momento histérico en que la
comunidad llama a YHWH Padre: después del exilio en Babilonia. La
experiencia de la comunidad con la diversidad que confronta ha cambiado
radicalmente la forma de relacionarse con YHWH. Este proceso se puede
ver en la forma de relacionarse con el Dios del Deutero Isaias. Es méas bien
una relacién de amo/sefior con su siervo®’. La dependencia creada con
YHWH es muy diferente a la que encontramos aqui en el Trito Isaias, donde,
al utilizar esta metafora y clamar a YHWH como Padre, se busca un grado
de comunién intima con YHWH, la confianza de ser su hijo, al que se protege
y rescata y crea.

Podemos definir que el YHWH guerrero es para los enemigos, el YHWH
cercano, familiar, el padre es lo que el pueblo busca para si. También las

metaforas “complementarias” se pueden ubicar en el ambito familiar: el

“® Cf. Dt 32,6; Jer 3,4; Mal 1,6; Sal 103,12; Sal 68,6. Segiin Westermann, 1969, 393, “Dios nunca
es designado como padre anteror al periodo postexilico, y aln asi es en pocas ocasiones”.
Blenkinsopp, 2003, 262, igualmente afirma que “el apelo a Dios como padre se convirtié en parte
importante de la piedad personal del periodo biblico tardio y postbiblico”.

*" Podemos ver este principio desarrollado en los cuatro canticos del siervo sufriente en el
Deutero Isaias.
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rescatador como pariente cercano y el creador/formador como el que da a

luz, el que cria al hijo.

e La paternidad de YHWH aparece ligada a dos metaforas que describen dos
modelos de Dios cuyo significado resalta a lo largo de la historia del pueblo
de Israel:
¢ Dios Padre - Dios que rescata “desde siempre” este elemento ligado al

tema del Exodo acontecimiento que marca el nacimiento del pueblo de
Dios, ligado ademas al nuevo éxodo, la liberacion de Babilonia.

e Dios Padre - Dios alfarero esta ligada a la creacion la imagen
antropomorfa de Dios quien moldea a la persona y a partir de lo cual se
convierte en no sélo su creacion sino en su hijo.

e La comunidad no vive una situacién caracteristicamente patriarcal*, pues
han definido que estos padres no son lo que ellos necesitan, sin embargo se
recurre al uso de una metafora antropomorfica para nominar a YHWH,
dandole un nuevo giro a la concepcién de padre. La lectura —posterior- que
se hace de este texto, hace que toda la carga androcéntrica y patriarcal
cubra la concepcién de Dios padre de la comunidad del Trito Isaias

e El texto no muestra la carga androcéntrica, pues los atributos que se le dan
al Padre son sumanente femeninos, estan relaciomados méas bien con las

caracterisicas de una madre. Cuando se habla de YHWH se utilizan términos

como dSX h&@s@d (bondadigracia) DW] rab (bondad) ~ymxr

rah®mim (misericordia). La palabra ~YINXI en 15e, que se usa en la

metafora de Padre se traduce como entranas, es la misma que en el v7 se

traduce por misericordia, como ya sefalamos. Es verdad que tambien

aparecen otros términos que se usan para YHWH como liberd ([Vy),

*® Esto se refiere no la construccién de género, sino se utiliza el término patriarcal para designar
a los patriarcas Abraham, Isaac (lsrael) y Jacob.
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rescato (laG), levanto (ljn), llevé (afn). Pero extranamente estan en el

pasado; la actuacion que el pueblo necesita hoy es la primera la de cercania

la de ternura, busca un Dios con entranas de misericordia.

En el capitulo 3 a continuacion, analizaremos la unidad literaria que describe a
YHWH como madre —y su significado para la comunidad del Trito Isaias en su contexto
literario, histérico y teoldgico. Analizaremos el imaginario que construye el redactor
alrededor de esta metéfora para proponer, en el capitulo 4 de esta investigacion, una
vision del significado de la relacion que se establece con YHWH como padre y madre
frente a realidades cotidianas concretas.
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CAPiTULO Il
YHWH COMO MADRE EN ISAIAS 66,7-14a

En este tercer capitulo de nuestra investigacién, nos proponemos estudiar el uso
de la metafora que nombra a Dios como Madre en Isaias 66,7-14. Este texto contiene el
unico uso explicito de la aplicacién del sustantivo “madre” a YHWH en la Biblia Hebrea.
Nuestro andlisis del texto tiene como fin comprender el significado que tiene esta
metafora para el Trito Isaias en su contexto historico, teoldgico y literario. En un
segundo momento exploramos la relaciéon de este texto con otros textos que utilizan

imagenes que identifican a YHWH — de diversas formas - como madre.

1. ACERCAMIENTO GENERAL A ISAIAS 66,1-14a

1.1 Delimitacion del texto

La unidad 66,7-14a que hemos delimitado para nuestro estudio es uno de los cuatro
poemas o sub-unidades que componen el capitulo 66 de Isaias. Este capitulo une
diversas tematicas que tienen en comun su ubicacion en el templo y/o en Jerusalén. La
estructura basica del capitulo 66 que describimos a continuacion es adaptada de
Wesster (1986, 93-108):*°

* La delimitacién de las sub-unidades del capitulo es muy discutida. Sin embargo autores como

Brueggemann (1998, 255), Blenkinsopp (2003, 302)- aunque cierra la unidad en el vi6 - y Croatto
(2001,439), consideran que 66, 7-14 es una unidad relativamente independiente.
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a) vwi1-6 oraculo de condena contra israelitas que cometen abominaciones
cultuales.

b) vv7-14a Alabanza sobre Jerusalén

c) vv14b-17 juicio que viene sobre aquellos que practican acciones culticas
prohibidas,

d) wvv18-24 discurso escatoldgico anuncio de regreso y reincorporacién al templo
para los fieles (incluso extranjeros).

Una constante que atraviesa las distintas tematicas de este capitulo es el juicio
de YHWH sobre los infieles, los que cometen acciones culticas prohibidas, los
enemigos. La unidad que estudiamos aqui es, con la excepcién del discurso
escatolégico, la Unica seccion que habla directamente a los siervos, los amigos, los
fieles. En medio de la condena de los enemigos, encontramos estos versos de
consuelo, anuncio de alegria y de esperanza para los amigos de YHWH y de Jerusalén.
Es en este contexto que YHWH mismo se presenta a su pueblo como una madre.

Aunque reconocemos que estos versiculos estan muy ligados a su contexto
literario inmediato, hemos delimitado, para nuestro andlisis, la secciéon que se dirige no
a los enemigos de YHWH, sino a los siervos. Por esta razon, delimitamos esta sub-
unidad entre la inclusion formada por el anuncio de castigo para los enemigos de
YHWH en el v6c: “...paga a sus enemigos los que merecen” y la Ultima clausula del v14
que establece una transicion con la sub-unidad siguiente: “y su enojo a sus enemigos”.

1.2 Género literario
Se puede decir que esta pericopa es una promesa escatoélégica, presentada en
forma de un discurso. Se distingue como género propio el oraculo de salvacién, género

al cual se podria atribuir este texto (Croatto 2001, 467).

1.3 Estructura del texto

En este apartado veremos dos elementos que consideramos importantes para
entender el texto de estudio: por un lado el lugar que el texto tiene en la estructura
general del Trito Isaias y por otro lado la estructura especifica del texto escogido.

% Sj bien Webster considera 18-24 como parte del tercer poema, hay un mayor consenso en
dividir el discurso escatoldgico, por ejemplo Croatto (2001, 478-502), Westermann (1969, 418),
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1.31 Ubicacion dentro de la estructura del Trito Isaias

En la estructura de Lack, adaptada por Croatto y otros, que asumimos para
nuestro estudio del Trito Isaias, la unidad que trabajamos es parte de la inclusién B-B*".
La unidad de trabajo, por lo tanto, es parte de una unidad mayor que abarca 65,1-66-17,
y que tiene su paralelo en 56,9-58,14 dentro de la estructura del libro. Ambas unidades
B y B’ contienen, como tematica principal, criticas a practicas inadecuadas de miembros
de la comunidad designados como malos, malvados, hijos de bruja, enemigos.
Encontramos criticas a practicas culticas inaceptables (57,3-13; 65.2-5.11; 66, 3-4.17), a
la injusticia y la violencia (56,10-12), al menosprecio de los hermanos (57,1-2; 66,5-6).
Estos son los malvados (57,1.20), los enemigos (66,6.14). Pero el otro grupo presente
en estos capitulos son los abatidos, humillados y rechazados (57,15; 66,5), los justos
(57,1); siervos (65.15; 66.14), amigos de Jerusalén (66.10), a quienes se les anuncia la
presencia, la ayuda y la salvacién de YHWH, y — especialmente — la restauracion de
Jerusalén como foco de la esperanza. En medio de la denuncia de las practicas de los
malvados, YHWH anuncia esperanza y consuelo a los justos, los siervos (cf. Croatto
2001, 208).

612
E 60 E 62
D 59, 15b-20 (21) D’ 63,1-6*

C 59,1-15a C’ 63,7-64,11%®

B 56,9-58,14 CRITICAS B’ 65,1-66,17

A 56,1-8 A 66,18-24%

Blenkinsopp (2003, 303), es por eso que presentamos 18-24 como el cuarto poema del capitulo
66.

*" Ver esquema abajo

*’Mensaje de liberacion

%8 Jerusalén glorificada/Naciones a su servicio
** Actuacién de YHWH

% Confesién de pecado

% Regreso e inclusion de las diasporas
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1.32 Estructura de Is 66,7-14a
El acercamiento que hacemos a este texto nos permite dividir la unidad literaria
en dos secciones, las cuales analizaremos a continuacién para un mejor entendimiento

del papel de la metafora de YHWH-Madre en este texto.

a) Unidad primera 66,7-9: Anuncio de un parto
En esta seccidbn encontramos la descripcion de un parto, un parto de
caracteristicas especiales. La wunidad esta cargada de imagenes vy
terminologia de nacimiento: dolores de parto, dar a luz, parir, matriz. Pero lo
que resalta desde el primer versiculo es que este parto no es usual. Al
anuncio de lo extraordinario (un parto sin dolor, un parto sin labor de parto), le
siguen preguntas que enfatizan lo inaudito de lo que estd sucediendo:
“¢Quién oyé.. ¢Quién vio6...?” En respuesta a las preguntas encontramos la
afirmacién de que es una ciudad la que ha dado a luz a sus hijos —
precisamente Sién — Jerusalén. La unidad cierra con otra sorpresa: YHWH
mismo ha sido la partera en este parto extraordinario.

b) Unidad segunda 66, 8-14a: Exhortacion al regocijo
En esta seccion pasamos de las imagenes de nacimiento, a imagenes de
crianza que evocan alegria, consuelo y bienestar. Nuevamente encontramos
un gran numero de términos que evocan el papel femenino, esta vez en la
crianza de los hijos que ha dado luz Jerusalén: mamar, pechos, chupar, ubre,
alimentar, ser llevados en brazos, acariciados sobre rodillas, consolados por
una madre. El énfasis esta en un cambio de situacion: los que han estado de
duelo pueden regocijarse porque recibiran el consuelo de la madre YHWH-
Jerusalén.
Esta segunda unidad esta enmarcada con términos que llaman a la alegria.
En el v10 hace una exhortacion a la alegria, y el v14 una afirmacién de que la
alegria vendrd. La alegria esta unida a las imagenes de consuelo y crianza de
la madre, tanto en el vi1 como en los vw12b y 13. Estas imagenes de alegria
y consuelo materno forman un circulo alrededor del centro de la unidad (v12a)
donde habla YHWH mismo describiendo el bienestar que hace venir hacia
Jerusalén como un rio desbordante.
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La version de la Biblia de Jerusalén es la que usamos para la descripcion de
la estructura. En algunos momentos vemos conveniente hacer alguna alteracion en la

traduccion, las cuédles se mencionaran a su debido tiempo.

7 «Antes de tener dolores dio a luz,
antes de llegarle el parto dio a luz varén:
8 ;Quién oyé tal?
¢, Quién vio cosa semejante?
¢, Es dado a luz un pais en sélo un dia?
¢,O nace un pueblo todo de una vez?
Pues bien, tuvo dolores y pari6

Sién a sus hijos.

9 ; Abriré yo la matriz sin hacer parir
-dice Yahveé-

o lo cerraré, yo que hago dar a luz?
-Dice tu Dios-. /
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10 Congratulaos con Jerusalén, regocijaos por ella\
todos sus amigos, llenaos de alegria por ella
todos los que por ella haciais duelo;

11 de modo que maméis y os saciéis
de su pecho consolador,
de modo que chupéis y os deleitéis
de su ubre cargada.

12 porque asi dice Yahvé:

Ved como alargo hacia ella,
como rio el bienestar,
como caudal desbordante
lo bueno de las naciones;

y seréis alimentados,

en brazos seréis llevados,

sobre las rodillas seréis acariciados.

13 Como aquel a quien su madre consuela,
asi yo os consolaré

(y por Jerusalén seréis consolados).

14 Al verlo se os alegrara el corazon, /
vuestros huesos como césped floreceran,

2. ANALISIS DE ISAIAS 66,7-14a

Antes de entrar a analizar nuestro texto de estudio, consideramos importante
mencionar el contexto literario inmediato de esta unidad. El capitulo 66 de Isaias, como
sefialamos arriba, se compone de sub-unidades que enfatizan — con la excepcién de
nuestro texto y el discurso escatoldgico final — las acciones indebidas de grupos de la
comunidad. La unidad que estudiamos se ve enmarcada, en los w5-6 y 15-17, por
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anuncios de juicio a los enemigos de YHWH. En particular queremos senalar aqui los
vv5-6 que anteceden nuestro texto.

En estos versiculos descubrimos con mucha claridad que existe un conflicto
entre grupos en la comunidad. El v5 se dirige a “los que tiemblan a su palabra” (la de
YHWH, cf. v2) y reconoce que hay un grupo de “hermanos” que odian y rechazan
(excluyen) “por causa de mi nombre” a estos que “tiemblan”. El contexto anterior y
posterior (vwi1-4 y 15-17) sugiere que el conflicto entre estos grupos tiene que ver con el
culto y el templo. Sin profundizar en el conflicto en si, queremos sefalar aqui que
YHWH se declara a favor de los rechazados en el anuncio que inicia en el v6 y continGa
con un mensaje de esperanza para quienes han estado de duelo y necesitan ser
consolados (v10-11ss)®’.

A diferencia de Is 63,7-64,11, donde escuchamos la voz de la comunidad
enfrentada a la crisis provocada por enemigos que han destruido el santuario y la
ciudad, aqui nos encontramos con un conflicto interno a la comunidad. En Is 66, no sélo
se describe una situacion de desanimo ante la realidad de que las promesas de
restauracién de Jerusalén e Israel no se han cumplido, sino que también hay luchas
internas por la definicion de la identidad y el poder religioso de la comunidad judia. En Is
66,5ss encontramos la expresién de un grupo que se percibe a si mismo marginado y
rechazado por otro u otros grupos, quizd mas fuertes e influyentes. El oraculo de
salvacién que sigue (v7-14) y que analizamos a continuacién, es una respuesta a la
desesperanza de este grupo.

2.1 Unidad primera: v7-9
Aqui se inicia un nuevo discurso de YHWH, esta vez formulado en forma
positiva®™. Leido desde el contexto del Trito Isaias, este oraculo ha debido producir un

fuerte impacto emocional y despertar esperanza en realidades nuevas.

%" Ver Blenkinsopp (2003, 51-54), Hanson (1979,209-227), Berquist (1995, 73-79), Westermann
(1969, 415-416) para diversas comprensiones del conflicto interno de la comunidad reflejado en
este capitulo.

*®Debido a que el v7 cambia el tenor de la descripcion que se hacia en el v6 sobre el juicio a los
“enemigos,” se puede ver la alternancia entre oraculos negativos de juicio y positivos de
salvacion. Esta alternancia —de acuerdo a las investigaciones de Croatto- es tipica de todo el
libro de Isaias, especialmente de en los capitulos 1-39 y 65-66. Hay que tener en cuenta que
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7 «Antes de tener dolores dioaluz hd; 1;v:,

antes de llegarle el parto dioaluzhf ; y1im] hiwO

8 ¢ Quién oyd tal? ;Quién vio cosa semejante?

¢acaso un en sélo un dia?
0 dleW:y Tunpueblotodo de una vez?
Pues bien, tuvo dolores y hd; 1]y : siénasus

9 ¢ Abriré yo la matriz sin hacer dyli/a -dice Yahve-

o lo cerraré, yo que hago daraluz? Ay 1i/Mh"' -Dice tu Dios-.

Estos tres versiculos estan construidos en torno al tema del alumbramiento,
expresado con las figuras de los dolores, del dar a luz y el parir. Este parto es obra de
YHWH, ni siquiera la "madre" Jerusalén tuvo tiempo para entrar en dolor de parto antes
de dar a luz (v7).

La raiz dly (parir, dar a luz) aparece cinco veces en estos versiculos; lyX

(dolor de parto) aparece tres veces. No podemos pasar por alto el término £ 1 ' m,

LIS

"malat' que puede significar dar a luz pero también, literalmente, “escapar” “huir”,

enfatizando la rapidez con la que el varén sale de la matriz de su madre (v7Db).

En la Biblia Hebrea se utiliza el término “dar a luz’, d 1V, en sentido metaférico

en diversas instancias: "¢ he concebido yo a todo este pueblo y lo he dado a luz?” (Nm
11,12). En el mismo sentido se afirma que la roca (Dt 32,18), el mar (Is 23,4),/ la piedra
(Jer 2,27), el dia (Prov 27,1) han dado a luz; y también Israel (Is 33,11).

Aqui es importante prestar atencion a los términos que describen lo que es dado a

luz: varen Tk ; ZE /pais AT, @, /nacién-pueblo v/G/hijos pynlb;.La

progresion gradual en el texto nos lleva desde una afirmacion del parto de una mujer

esta alternancia es solamente literaria y no temporal al mismo tiempo, por eso se consideran los
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que da a luz un varén — de forma apresurada y sin dolores — a una imagen metaférica

de un pais y un pueblo que nace en un solo dia. En ambos casos, el énfasis esta en la

premura de tiempo: un varén antes de los dolores; muchos (pais, pueblos) en poco

tiempo — un solo dia. La dltima afirmacién, sin embargo, establece ya no lo

extraordinario a partir de una clave solamente temporal, sino también relacional: Sién ha

dado a luz a sus hijos. Lo impersonal (pais, pueblo), se vuelve personal (hijos) y nos

prepara para las imagenes de crianza, consuelo y maternidad que siguen en la

siguiente seccion.

a)

Dos considero son las afirmaciones importantes en esta seccién del texto:
La clave temporal, enfatizada por la repeticion del adverbio ~I'JB (antes) en las

dos primeras cldusulas: “antes de tener dolores dio a luz; antes de llegarle el parto
dio a luz varén.” Con estas afirmaciones inicia el anuncio de salvacion en boca de
YHWH. Es un hecho “extraordinario” debido a que no se relacionaba la ausencia de
dolor al parir, por un lado, y por el otro, que sin parto se da aqui un alumbramiento.
Una clave importante en esta unidad es la temporal, antes, sélo una vez, todo de
una vez en un solo dia. Esta premura de tiempo que hace mencion a lo
extraordinario del acontecimiento, es remarcada por las peguntas en el v8 ;Quién
oyo0... quién vio... es dado a luz... o nace...?

La participacién directa de YHWH y el papel que asume en el nacimiento del
pueblo, de los hijos de Sion. Aunque desde el v7 suponemos que hemos estado
escuchando la palabra de YHWH, el texto recalca en el v 9 dos afirmaciones de
YHWH con las palabras: “dice YHWH” y “dice tu Dios”. La primera afirmacion es
impersonal, pero la segunda establece un vinculo entre YHWH y quienes escuchan
por medio del pronombre personal “tu”. Estas afirmaciones estan colocadas
precisamente junto a dos preguntas que hace YHWH que lo describen como la
partera en este parto extraordinario en el que Sién da a luz a su pueblo. Describen
el papel de YHWH en el abrir y cerrar de la matriz, tema que encontramos en otros
textos donde la posibilidad de dar a luz de las mujeres depende de la voluntad de
YHWH quien abre y cierra la matriz de las mujeres (cf. 1 Sm 1,5-6; Gn 20,18).
YHWH se describe a si mismo aqui como al que le es propia la funciéon de hacer
dar a luz. Esto nos indica que YHWH no es una partera que simplemente ayuda en

vv7-14a como una unidad cerrada, cuyo contenido se opone al del breve v6. (Croatto 2001, 457).
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el nacimiento, sino que “hace parir’ y “hace dar a luz” (ambos verbos en hifil). El
hecho de que Sidén dé a luz o no a sus hijos depende de la voluntad de YHWH,
quien tiene control sobre el nacimiento y la vida. Y como tal, en esta afirmacion de
esperanza, YHWH asegura al pueblo (“dice tu Dios”) que lo que ha empezado no lo

va a dejar sin concluir.

Estos versiculos retoman y reafirman promesas del Deutero Isaias donde se
desarrollan imagenes de Jerusalén que, habiendo estado estéril y abandonada, de
repente se encuentra repleta de hijos, tantos hijos que no caben en su tierra.

Y diras para ti misma:
¢Quién me ha dado a luz a éstos?
Pues yo habia quedado sin hijos y estéril,
desterrada y aparte;
y a éstos ¢quién los cri6? (Is 49,21)

Grita de jubilo, estéril que no das a luz,
rompe en gritos de jubilo y alegria,
La que no ha tenido los dolores...
Ensancha el espacio de tu tienda,
Las cortinas extiende, no te detengas... (Is 54,1-3)

En los 7-9 YHWH creara un pueblo elegido, un nuevo hijo para si desde Juda y
Jerusalén.

El mensaje es anunciado en una especie de metéfora extendida en la cual
Jerusalén es presentada como una mujer que da a luz un varén (comparar con
Ap 12,5) pero aqui se enfatiza el inminente nacimiento, lo que alegéricamente se
relaciona con Jerusalen después de los acontecimientos después del 538a.C.
Ella da a luz un hijo. Es aqui donde la nueva alianza con el pueblo renacera
junto a YHWH. (Achtemeier 1982, 179).

La esperanza anunciada en los vv7-9 se construye alrededor de imagenes

femeninas: la madre Jerusalén y YHWH como partera que asegura que el parto de

Jerusalén sea fructifero.
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2.2 Unidad segunda: vvii-14a

En nuestro analisis de esta seccidn, primeramente hacemos una valoracion global de
los vw10-14a. Seguidamente analizamos la unidad a partir de la estructura concéntrica
que hemos identificado en ella.
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2.21 Vision global de la seccion

10 Congratulaos con Jerusalén, N
regocijaos por ella todos sus amigos, J
, - e
llenaos de alegria por ella todos los que por ella haciais duelo; 7
11 de modo que mameéis y os saciéis de su pecho consolador, u
de modo que chupéis y os deleitéis de su ubre cargada. $
12 PR - a
Porque asi dice Yahve: [
Ved como alargo hacia ella, como , é
como lo bueno de las naciones; n
4 y , en brazos seréis llevados,

sobre las rodillas seréis acariciados.

13 Como aquel a quien su madre consuela,
asi yo os consolaré
(y por Jerusalén seréis consolados).

X EX<

14 Al verlo se os alegrara el corazon,

\ vuestros huesos como césped floreceran,

Podemos identificar claramente tres temas que atraviesan estos versiculos:

a) Jerusalén es la protagonista de los primeros tres versiculos de esta sub-unidad.
Es ella la razén por la cual alegrarse, es la que cambia el duelo en alegria, es
ella la beneficiaria de las bendiciones de YHWH. Es Jerusalén, sin lugar a
dudas, en este momento, el centro de la promesa de YHWH. Jerusalén es la
mediadora del bienestar para el pueblo v12. A través de ella, como simbolo de
unidad del pueblo, se concretiza la esperanza del renacer.

Esta es una comunidad que suefa con una nueva Jerusalén que se alimenta de
“lo bueno de las naciones” (v12). Este tema de la bendiciéon de Jerusalén a

través de las naciones (~yIBAG) es una especie de inversion de la suerte de
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Israel, o lo que en la cosmovisién andina llamariamos pachacut®. Aunque el
tema de la venida de las naciones a Jerusalén esta muy presente en otros textos
(cf. Is 2,1-5; Zac 8,20-22, Is 25,6-12), la imagen de las riquezas de las naciones
que fluyen hacia el pueblo de YHWH esta particularmente presente en los
oraculos de salvacion del Trito Isaias (60,9.11.16; 61,6), aunque también la
encontramos en Ageo 2,7. Lo que “las naciones” arrebataron a Israel sera
devuelto en sobremanera “como un caudal desbordante” (Is 66,12c). Aqui
distinguimos entre las naciones (extranjeras) que son quienes han oprimido a
Israel y los extranjeros (individuos) y pueblos que se unen a YHWH para su
servicio y para adorar en el templo (56,6-7; 66,19-21).

b) Los sentires que atraviesan estos versiculos desarrollan una imagen de

bienestar, alegria, acogimiento y consolacién. Un gran numero de términos

describen estos sentimientos: XmM{f alegria, lyG regocijo, fo/ fAfm gozo,

bha amor, lba lamento, [bf saciedad/satisfaccion, ~WxnT/~xn

consuelo. Estos sentires describen, por un lado, los sentimientos de la
comunidad (amor por Jerusalén, lamento), y por otro, son producto del bienestar
que llega a Jerusalén. La restauracion de Jerusalén se deriva en la alegria, la
saciedad y el consuelo del pueblo; son provocados por Jerusalén y por la
intervencion de YHWH en ella.

Todos estos sentires estan basados en imagenes femeninas, en imagenes
maternales. Reconocemos dos actores que asumen esta maternidad: por un
lado esta Jerusalén v10-11, y a partir del v12 esa maternidad recae en YHWH.
La alegria a la que llama el v10 pasa a describir, en el v11, la saciedad de

mamar de los “pechos consoladores” (hmeIlT dVOIIl) de Jerusalén. En

el vi2, YHWH alimenta a sus hijos (de lo bueno de las naciones), los lleva en

brazos, los acaricia en rodillas y (v13) los consuela como una madre.

% E| Pachacuti es una concepcidn de la cosmovisidon aymara, de tiempo y espacio que consiste
en dar la vuelta la situacién, es decir si se vivia en guerra habra paz, los que fueron dominados
dominaran

76



c) El bienestar (p/lv): aunque este término sélo aparece una vez en estos

versiculos, la imagen de bienestar atraviesa el texto. Se lo puede ver expresada
en las imagenes maternales que hemos senalado, pero también en el rio
desbordante del vi2 y en la imagen de los huesos que florecen en el vi4. De
principio a fin, la alegria que rodea el texto se reafirma con imagenes de

bienestar que cambia el lamento de los que aman a Jerusalén en gozo

A continuacién enfocamos el texto a partir de la estructura concéntrica que
proponemos para el mismo, con el fin de ubicar la metédfora de YHWH-madre y su
relacién con el resto de la unidad.

2.22 Estructura de la unidad
a v 10 Regocijar con Jerusalén
b v 11 La madre Jerusalén consoladora
c v 12 Bienestar de las naciones viene a Jerusalén
b’ v12b-13 La madre YHWH consoladora

a’ v 14 Alegria por el bienestar de Jerusalén

(a-a’) vv10.14

a 10 Alegraos con
y gozaos con todos ,
llenaos de alegria con ella regocijaos
todos por ;

] 14y veréis y se alegrara su corazon,
a y vuestros huesos como la hierba floreceran®,

El oraculo de salvacién se dirige a quienes “aman a Jerusalén” (cf Sal 26,8;
122,6; 137,6), que se lamentan por ella - los que son fieles y buscan la restauracion y
plenitud de la ciudad, los que esperan el cumplimiento de las promesas. Podriamos
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suponer, igualmente, que los que aman y lamentan son los rechazados del v 5, los que
“tiemblan”. La exhortacion a la alegria anuncia un cambio de su situacion que esta
ligado a la restauracion de Jerusalén — recordemos que Jerusalén ha dado luz a sus
hijos (v8).

En el vi4a encontramos un anuncio de alegria correspondiente, esta vez como
resultado de las imagenes precedentes en el texto que describen la maternidad de
Jerusalén y YHWH hacia sus hijos y el bienestar que vendra a la ciudad. La alegria en
este caso se complementa con una afirmaciéon de que “vuestros huesos como la hierba
floreceran”; un hecho imposible, pero no para YHWH quien hara de la vieja Jerusalén,
una nueva Jerusalén en la que los sentires y el bienestar dado por YHWH cambiaran la
situacion que se vive.

Hay un elemento importante y es la interrelacién de la condicién de Jerusalén y la
del pueblo. El regocijo del pueblo es con Jerusalén, no simplemente por ella. Los que
hacian duelo sobre ella, ahora se regocijan con ella en la nueva vida que surge.

(b—b’) vwi1.13

11 para que maméis WqnOy T 1
 quedéis satisfechos de su pecho consolador h rym, j unOT'! y
para que chupéis ; WXmoT

y os deleitéis de su ubre cargada.

12bsopre el costado WaceN:T1i,
sobre las Wlv; [Ov;T].
'3 Como aquel a quien su madre /Mai consuelaWNm, j}n"T],
asiyo ykincea; osconsolar¢ Uk, m] j,n"a}
yenderusalén 11 ' 1v; Wryb i seréis consolados Wm 7 ; nuT’].

% Se hacen algunas alteraciones en la traduccion de estos versiculos, los referidos a 12b y 13 se
explicaran en el punto 3.1 de este capitulo.
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El v11 se refiere a la materinidad de Jerusalén; mueve a la ternura expresando
paz y seguridad de los hijos de Sion (cf. Sal 13,2 Is 12; 25,6-9). La imagen de

abundancia de gloria (HdAbK zyZm) traducida como ubre cargada, ocurre solo

aqui, detalle ligado a la metafora de madre®'. La imagen es de Jerusalén como una
madre que amamanta a su pueblo hasta saciarlos y deleitarlos con abundancia (v11b).
Aqui la imagen de madre que da a luz (v8-9) se une a la madre que sustenta y por
medio de ese sustento no solo alimenta, pero ofrece consuelo, ternura, acogimiento y
carino. Segun Croatto, lo importante esta en el alimento. Los receptores de este
oraculo son convocados a chupar de los pechos (lit. ubre) “ponderables / cargados” de
la Jerusalén madre. La saciedad, el deleite, que dan los pechos de esta madre,
simbolizan el consuelo y la energizacion en el plano del espiritu (2001,463). Pero
tomando en cuenta el v12a, tendriamos que considerar que también se refiere a
bienestar en un sentido pleno, incluyendo lo material y fisico.

En 12b ya no es Jerusalén la madre, sino YHWH mismo quien se compara con
una madre con experiencia, que cuida a sus hijos, los carga en brazos, los acaricia en
las rodillas. Desarrollamos esta imagen en detalle en la seccion 3.2 abajo.

En los v12b-13 tres veces es descrita la imagen materna de YHWH como quien
consuela. Aqui es importante sefialar que la metafora que establece la identificacion de
YHWH con la figura de una madre, en el contexto de este texto tan cargado de
imagenes maternales, estd en boca de YHWH mismo. La afirmacién de consuelo y
esperanza para el pueblo se expresa en términos de la maternidad de YHWH. Hay aqui,
en cierto sentido, una doble maternidad. Si6n da a luz a sus hijos. Pero YHWH es — por
encima de Jerusalén y a través de Jerusalén — madre de su pueblo.

®" El vocablo ziz puede significar “pecho”, como sinénimo de sed (v11a). Ambos textos estan en
singular en el texto (Croatto 2001, 463).
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vi2a

12a porque asi dice Yahvé:
Ved como alargo hacia ella,
como u/lv;,
como lfe/v
lo bueno de las naciones;

y mamareis 1T, gl n" ywI,

Al igual que en Is 60,5ss, este versiculo describe como las riquezas (gloria) de
las naciones es traida a Jerusalén. En el v12 la “gloria”, es decir, los beneficios de las
naciones, fluiran como rios de agua y de toda su abundancia se nutrira Jerusalén. La
alegria, el consuelo, el alimento que provee Jerusalén se deriva de este hecho: la
inversion de su suerte, el cambio de su situacion a raiz del bienestar que YHWH hace
fluir hacia ella. La destruccidon, el despojo y la deportaciébn que ha sobrevivido se
transforma ahora en un rio que devuelve a la ciudad su gloria perdida. Es por ello que
Jerusalén puede amamantar a sus hijos y ofrecerles un espacio de consuelo, deleite y
alegria.

Descubrimos, entonces, como senala Croatto (2001,466), que la ciudad no es
madre-consoladora por si misma, sino que es el lugar a través del cual se hace efectivo

el consuelo de YHWH. Esta afirmacion es importante para entender el vi3b.

3. FUNCION Y SIGNIFICADO DE LA METAFORA “MADRE” EN
Is 66,7-14a

En este apartado queremos enfocar la sub-unidad del texto donde se utiliza la
metafora “madre” para hablar de YHWH, con el fin de entender su funcién y significado

dentro el texto analizado.
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3.1 Traduccion del texto

Septuaginta BHS Traduccion personal
Ta; paidiva WaceN:Ti 120 sopre el costado seréis llevados,
aujtw' n ejpkE sobre las rodillas seréis mimados.
' .
w [ dx'AlJ[1
13
ajrghvsontai W [V,’ [6\7; T] Como aquel a quien su madre
kai; ejpi; consuela,
' .
gonavtwn pyIK'r]B1A1l[ ’ ,
asi yo os consolaré;
paraklhghvsontai 'wO
y en Jerusalén seréis consolados
13
13 . .
wd" el tina .
WNm n"T
mhvthr rJ } { ]

parakalevsei,
ou{tw" kai;
ejgw;
parakalevsw
udma ",
kai; ejn
Ierousalhm

paraklhqhvsesqe62

/Mai rv, a}
vyaiK]
pk,m]j,n"a}
vkinea; +Ke]
°3 Wmj;nUT]

pl'iv; WrybiW

A la hora de la traduccion, un elemento fundamental para visibilizar la maternidad de

YHWH reside en la traduccién de la preposicion b, que la Biblia de Jerusalén (1998) y otras

traducen como “por”. En el hebreo cabe la posibilidad de traducir esta preposicion de diversas

maneras, una de las cudles es “en”. La traduccidn griega nos ayuda en este caso, ya que la

%2 Septuaginta, (Deutsche Bibelgesellschaft Stuttgart) 1979.
% Biblia Hebraica Stuttgartensia, (Deutsche Bibelgesellschaft Stuttgart) 1990.
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preposicion elegida es ejn, que se traduce exclusivamente como “en”, cuando, como en

este caso, esta acompafiada de un dativo locativo.®*

3.2 Estructura de Is 66,12b-13

sobre el costado a seréis llevados b
sobre las rodillas a’ seréis mimados b’
Como aquel a quien al su madre b consuela g
s H H 7 ]
asi a yob os consolare g
y en Jerusalén seréis consolados

La esquematizaciéon posibilita ver la relacion que estas palabras de YHWH®®
tienen con su designacién como madre. Aunque la mayoria de los autores no identifican
las acciones del vi2b con YHWH, proponemos que YHWH es el protagonista de estos
verbos. Es YHWH quien alarga lo bueno de las naciones hacia Jerusalén (vi12a) y
luego, dirigiéndose al pueblo, dirige acciones directas hacia ellos: los lleva, los mima, v,

en el v13, los consuela. El verbo con el que cierra el vi2a, (quny) “mamaréis”,

establece la transicion entre el rio desbordante y la metafora de YHWH-madre que
viene. Este verbo se distingue de los dos que le siguen por ser un verbo activo (gal). El
sujeto que mamara es el pueblo quien se alimenta de la abundancia que YHWH hace

venir como rio desbordante. Los verbos que describen el “ser llevados” (WA CNT) y

“ser mimados” (W [ V [ V'T), en cambio, estan en nifal y no tienen sujeto, solamente

objeto directo — el pueblo, los hijos a quiénes se dirigen estas palabras. De igual

manera, la ultima afirmacién “en Jerusalén seréis consolados” utiliza una forma pasiva
del verbo — pual (WINl ] NT) -y carece de sujeto. Estos verbos, que establecen el

donde (costado, rodillas, Jerusalén) y, en el caso de los primeros dos, el codmo, del
consuelo de YHWH, rodean la afirmacién de YHWH donde identifica sus acciones

® Varios autores sustentan esta posicién dentro de los cuales se encuentra Corsana (1997,67).

% Es importante no perder de vista que el v12 pone en boca de YHWH el v13 también “Porque
asi dice YHWH".
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consoladoras como las de una madre. De hecho, las imagenes de ser llevados sobre la
cadera y mimados sobre la rodilla evocan la calidez y la proteccion de la maternidad. La
afirmacioén del v13 concretiza lo anterior con la clara afirmacién de YHWH: yo soy para

ustedes como una madre.

3.3 El uso de la metafora YHWH-Madre en Is 66,7-14a.

La fuerte presencia de imagenes maternas en este texto nos hace pensar en el
contexto de la comunidad del Trito Isaias y lo que estas imagenes y metaforas podrian
representar en dicho contexto. Leah Bronner®® propone que ante la pérdida de la
monarquia, templo y tierra en el siglo VI, la comunidad del Trito Isaias busca metéforas
que le permitan fortalecer la unidad social basica - la familia - y a partir de ellas significar
a YHWH. Esta autora sugiere que el énfasis en el ambito de la familia estd en el
matrimonio, el nacimiento y desde luego maternidad, que son aspectos fundamentales
del espacio doméstico. Es interesante notar que encontramos en Isaias un gran nimero
de imagenes femeninas positivas, algo que no tiene paralelo en otros textos proféticos
(cf Is 24-27; 34-35; 56-66). No es sorprendente, tomando en cuenta el contexto en el
que escribe el Trito Isaias que hemos resefiado en el primer capitulo de esta
investigacion - desesperanza, el sentimiento de abandono, la falta de identidad —, que la
esperanza y el consuelo anunciado a la comunidad se presente con imagenes
maternales. Estas imédgenes evocan la relacion humana mas intima a través del parto,
la cercania y el calor del amamantamiento y, en la metéfora de YHWH como madre, el
consuelo y la seguridad de ser cogidos en brazos, de ser mimados y sobre todo de ser
consolados por ella, es decir por YHWH.

La raiz ~XI1€€ (consolar, tener compasion) se identifica con la accion de
YHWH-madre tres veces en el v13, una vez con Jerusalén en el vi1. Pero incluso en el
vi1, el alimento que provee Jerusalén de su pecho consolador (~ W XHT) es

producto de la obra de YHWH (v12). En este sentido discrepamos con Croatto, para
quien la ultima clausula del v13 identifica a Jerusalén como fuente de consuelo: “y por

Jerusalén seréis consolados” (2001, 466). Cuando leemos esta clausula traduciendo la

preposicion 10 como “en”, mantenemos el sentido de la obra de YHWH a través y en

% Citada por Susan Ackerman (1998, 174-177)
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Jerusalén que atraviesa el texto desde el v8 hasta el final. lgualmente podemos percibir
cémo la traduccion de esta preposicion es fundamental en la fuerza que adquiere — o
pierde — la metafora de YHWH como madre en la lectura de este versiculo. La
traduccién que proponemos incluye la ultima clausula del v13 dentro de la estructura del
texto y no la considera, como indican algunas traducciones, un agregado o suplemento,
sino un componente que integra la vision de la Jerusalén restaurada con la obra de
YHWH en una imagen intensa de dos madres que velan por su pueblo.

A diferencia del término “padre”, con la excepcién de nuestro texto, el término
~aEEE ‘madre” no se emplea nunca en la Biblia Hebrea para caracterizar

directamente a YHWH. Segun la concepcion veterotestamentaria, YHWH es un Dios
masculino. Sélo una vez en la época postexilica se rompe esta regla cuando se
compara la actuacion salvifica de YHWH con la actividad de una madre y es
precisamente en Is 63,13 (“como aquel a quien su madre consuela, asi yo os
consolaré”).

La presencia de la metafora YHWH-madre es complementaria, en primer lugar,
a la descripcion que se hace en los tres primeros versiculos sobre el parto. Es YHWH
quien hace dar a luz a Jerusalén de una forma maravillosa a un nuevo pueblo (vv8-9).
En los wv10-11, Jerusalén alimenta y consuela al pueblo, trayendo alegria y
satisfaccion. Esta es una accion — nuevamente — detras de la cual estd YHWH, como
indica el v12, pero en forma indirecta. En estos dos momentos del oraculo de salvacion,
las acciones principales han sido realizadas por Jerusalén. La relacién primordial se
establece entre Jerusalén y sus hijos, el pueblo. Sin embargo, a partir del vi2b hay un
cambio. YHWH no se mantiene “detrds del escenario”. Descubrimos que quien en
realidad consuela, quien en realidad es madre del pueblo, quien sustenta, carga y
alimenta es YHWH misma. El texto va estableciendo, paso a paso, una mayor cercania
entre el pueblo y YHWH — a través de Jerusalén — que culmina en la relacion directa de
hijos y madre.

La metdfora YHWH Madre estd revestida de misericordia y ternura

entrafiables®”. En nuestro texto, esta ternura contrasta fuertemente con el enojo, la ira,

7 Dentro de la corta lista de textos con estas caracteristicas esta Jer 31,20: Os 11,1.4.8: Is
42.14; 45,10; 49,15b. Hemos visto en el cap. 2 como la misericordia y las entrafias (reuem) se
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la venganza, el fuego, que caracterizan las acciones y actitudes de YHWH hacia los
enemigos. Este grupo, los que son rechazados, los que tiemblan ante YHWH, los
siervos, los que aman a Jerusalén y hacen duelo por ella, son acogidos con ternura, son
consolados. YHWH se presenta ante ellos no como un juez, sino como una madre, en
una relacion intima. Ellos son los hijos que YHWH ha dado a luz a través de Jerusalén,
son aquellos a quién YHWH alimenta y consuela, tanto por medio de la ciudad, como
directamente, en sus rodillas, en su costado. Asi como una madre limpia las lagrimas de
los ojos de sus hijos, YHWH consuela a sus hijos en Jerusalén. La interesante mezcla
de alegria y consuelo genera un sentimiento de calor y acogimiento de hogar, de
estabilidad y seguridad, que no puede mas que responder a la situacién de inseguridad
y rechazo en la que este grupo se percibe

El uso de la metafora deposita en YHWH lo que la comunidad esta necesitando
en ese momento: una certeza de la cercania de YHWH ademas de la resignificacion de
Jerusalén como lugar donde se experimenta la presencia y el consuelo, el bienestar de
YHWH. Esto es significativo si tomamos en cuenta que la comunidad a la que se dirige
este texto est4d experimentando, precisamente en Jerusalén, el rechazo y la
marginacion, y percibe la ausencia de YHWH en medio de las acciones culticas
inapropiadas realizadas por otros grupos de la comunidad (cf 66,1-4.15-17). Por esta
razon es fundamental que la maternidad de YHWH se exprese en y a través de

Jerusalén.

4. IMAGENES DE YHWH COMO MADRE EN LA BIBLIA HEBREA

Debido a la importancia que tiene Is 66,13 como el Unico texto en el que YHWH
se designa explicitamente como madre, enfocamos brevemente otros textos donde
YHWH es representado, con diversas imagenes maternales con el fin de valorar la
particularidad de nuestro texto y su relaciéon con otras formas de presentar a YHWH
como madre. Tres textos de Isaias usan imagenes que claramente se refieren a YHWH
como madre (42,14; 45,10; 49,15), mientras que en Os 11,1-4 encontramos imagenes
que podrian referirse tanto a una madre como a un padre.

asocian a la paternidad de un Dios que es desbordantemente padre, siendo padre maternal
“padre materno” (cf Brettler 1998,116-119).
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4.1 YHWH como madre en Isaias

Interesantemente, de los tres textos de Isaias que utilizan imagenes maternales
para hablar de YHWH, dos se refieren directamente al parto y uno al amamantamiento.
El dnico que une la imagen materna al sentido de consolacion y acogida es el tercero
(49,15) que se refiere al amamantamiento. Consideramos brevemente cada texto a
continuacion:
a) Is 42,14

14 «Estaba mudo desde mucho ha,

habia ensordecido, me habia reprimido.

Como parturienta grito,

resoplo y jadeo entrecortadamente.

Este versiculo esta dentro de una unidad denominada un himno de victoria (42,
13-17). El himno alaba a YHWH por su proeza como guerrero que se alza contra sus
enemigos (v13). A partir del vi4, YHWH habla y se compara a si mismo a una mujer en
labor de parto para anunciar que ya no guardara silencio, sino que actuara con fuerza y
poder. La imagen del parto no habla de hijos o nacimiento, sino de la fuerza y energia
que implica esta labor. Para describir el acto utiliza tres verbos puntuales referidos a lo
auditivo. Se la escucha (a YHWH) suspirar, resollar, jadear. El texto destaca la energia
que supone el acto de dar a luz. Esta energia es la que YHWH-mujer despliega en sus
acciones transformadores (v15-16). Es una fuerza que se escucha, en oposicion al

silencio de vi4a.

b) Is 45,10

10 Ay del que dice a su padre!:
«¢,Qué has engendrado?»,
y a su madre:

«¢Qué has dado a luz?»

Este verso supone el cuestionamiento de una obra realizada por YHWH. En el
v9 la misma pregunta se plantea utilizando la metéafora de la vasija y el alfarero. El
cuestionamiento al que aluden estos dos versos se ubica dentro del contexto del
oraculo de lIsaias 45,1-13 en el que YHWH suscita a Ciro como su instrumento de
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restauracion del pueblo. YHWH se afirma creador del universo y del pueblo, y como tal,
con pleno derecho para usar a Ciro para cumplir sus propésitos

Las preguntas son retoricas y solo indirectamente sugieren que se establece una
imagen de YHWH como madre del pueblo. Esta madre que ha dado a luz se une a la
imagen del padre engendrador. Aqui, en el caso de la madre, el hebreo utiliza la raiz

lyX, gue hace alusion a los dolores de parto — el acto mismo de dar a luz; mientras que

en el caso del padre se utiliza la raiz dly, que en hifil se refiere al acto de engendrar®®.

C) Is 49,15b

15 _; Acaso olvida una a su nifio de pecho,
sin compadecerse del hijo de sus entrahas?
Pues aunque ésas llegasen a olvidar,

yo no te olvido.

Este texto es el que mas se acerca al sentir de nuestro texto de estudio. La
intencién y el contexto en que se expresa establecen la coincidencia de imagenes. En
los dos textos anteriores, la terminologia que acompafa la imagen de YHWH como
madre es de fuerza (Is 42) y de dominio (Is 45). En este texto (Is 49), sin embargo, nos
encontramos con un anuncio de esperanza, de alegria, que busca animar y consolar a
la comunidad ante la expectativa del retorno a Jerusalén. El profeta esta hablando a los
desterrados cautivos en Babilonia, aunque a partir del v 14 YHWH no se dirige a éstos,
sino a la ciudad de Jerusalén.

Sién se siente abandonada por YHWH, segun indica el v 14. La respuesta de
YHWH recurre a imagenes maternales para reafirmar la relacién inquebrantable, la
imposibilidad de que YHWH se olvide de sus hijos. Al igual que en Is 66,13, YHWH
compara su relacion con Israel (en este caso Jerusalén), con la de una madre terrenal.
Evoca la relacién cercana, el lazo inquebrantable, para reafirmar la confianza, la
seguridad de su pueblo. Pero aqui va mas alla, aunque la madre terrenal llegase a
olvidar a sus hijos, a los que dio a luz y amamanté, a YHWH esto no le es posible, su
fidelidad es perenne.

87



Al acercarnos a este texto podemos percibir tres elementos que establece la
comparacion de YHWH con una mujer con nifios de pecho/hijo de sus entranas: a)
Israel esta ligado profundamente a YHWH, como nifio que se amamanta de su madre y
que ha salido de sus entrafias; b) YHWH es incapaz de olvidar a este hijo; c) el sentir

fundamental es la compasién. El uso del término ~XTI' para referirse a la compasién de

la madre refuerza el énfasis en el aspecto maternal, dado que esta raiz se asocia con la
matriz de la mujer. (Stoebe 1995, 958)

Podemos ver, entonces, cémo la imagen maternal de YHWH asociada al
consuelo, la compasion y la cercania que ofrece seguridad y esperanza, aparece en dos
textos en los que el contexto refleja la necesidad de reafirmar a la comunidad de la
presencia constante de YHWH. No se apela a la fuerza o la autoridad, que son atributos
ciertamente interesantes con relacién a la imagen de la maternidad, sino a la estabilidad
y seguridad que ofrece la relacién cercana vinculada a las imagenes corporales del

amamantamiento, la matriz, los brazos y los regazos.

4.2 La crianza de Israel en Os 11,1-4

1 Cuando Israel era nifio, lo amé,

y de Egipto llamé a mi hijo.

2 Cuanto mas los llamaba, mas se alejaban de mi:
ofrecian sacrificios a los Baales,

e incienso a los idolos.

3 Yo ensefié a caminar a Efrain,
tomandole por los brazos,

pero ellos no sabian que yo los cuidaba.

4 Con cuerdas humanas los atraia,
con lazos de amor;
yo era para ellos como los que alzan a un nino contra su mejilla,

me inclinaba hacia él y le daba de comer.

%8 Esta es la forma mas frecuente utilizada en las genealogias. Ver, por ejemplo, Gn 5.3ss.
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En este texto hay un lenguaje parental que establece la misma cercania, carino,
calor y seguridad que encontramos en Is 49 y en nuestro texto de estudio. Pero no
queda claro en el texto si la imagen es de un padre o una madre, podria ser cualquiera
de los dos, dado que los verbos estan en primera persona singular comun. La
suposicién de que se refiere a una imagen de madre se basa principalmente en la frase
“me inclinaba hacia él y le daba de comer”, debido a que en la cultura patriarcal es la
mujer (aunque no necesariamente la madre) la que da de comer a los hijos pequenos.
Por otro lado, sin embargo, el padre es quien tenia a cargo la educacion de los hijos,
otra imagen que aparece en el texto.

La misma ambigledad de este texto es interesante en si, ya que ambos padre y
madre se asocian con el carifo y el calor de la relacion hijos-padre/madre. El cuidado, la
seguridad, los lazos entranables que unen a lIsrael con YHWH se establecen en
términos que reflejan relaciones familiares de primer orden, sea con la figura masculina
o femenina. Con estas imagenes el texto resalta lo inconcebible de la infidelidad de
Israel, ante el gran amor de YHWH, evidenciado en esta relacion tan estrecha.

5. CONCLUSION

Para adentrarnos en el analisis de esta pericopa hemos tenido que ampliar
nuestro horizonte de lectura y nos encontramos con un discurso de esperanza a los
amigos, en medio de una seccién que habla claramente de los enemigos. Todo este
marco nos ha permitido, por un lado, entender mejor el universo que rodea nuestro texto
y, por otro, descubrir la funcion de la metafora YHWH-madre en este texto.

e Encontramos la presencia de dos madres en el texto. Por un lado esta
Jerusalén quien da a luz sus hijos, un nuevo pueblo, de una forma
extraordinaria. Por otro lado esta la maternidad de YHWH en la que
hacemos un énfasis especial debido a que constatamos que es el Unico
texto en la Biblia Hebrea que representa a YHWH directamente en esta

funcion utilizando el sustantivo ~aEEE “madre”.

e Otra constatacion es la utilizacién del lenguaje cargado de imagenes
femeninas (parir, dolores de parto, pechos, mamar, cargar, mimar). A partir
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del nacimiento de esta relacion particular entre madre e hijo brota una
relacién particular con YHWH.
Frente a la desesperanza en la que vive la comunidad, la esperanza viene

con el nacimiento del nuevo pueblo, ahi donde hubo hambre, la imagen de
bienestar 11 / 1V ;, es la respuesta de YHWH mamaran hasta saciarse,

Jerusalén es capaz de satisfacer las necesidades de este nifio porque
YHWH hace posible que las naciones den lo bueno de ellas.

YHWH madre esta intimamente relacionado con la raiz ~XNEE€ consolar,

el consuelo de ésta madre es proporcionar el alimento, llevar al pueblo
sobre su costado, sobre sus brazos para acariciarlos, son imagenes
sumamente tiernas.

La gran novedad de este texto definitivamente estd en la maternidad de
YHWH, como ya mencionamos, sin embargo hay que sefalar el hecho de
que el redactor — a quien designamos la comunidad del Trito Isaias - pone
las palabras en la boca misma de YHWH. En nuestro estudio de Is 63,7-
64,11 observamos como la comunidad clama a YHWH para que se haga
presente en medio de la situacién de angustia en la que viven. Para ello,
utilizan la metafora YHWH-padre. Pero YHWH responde en el capitulo
66,12b-13, no como padre, sino como una madre.

En el capitulo 4, a continuacion, presentaremos un acercamiento al
imaginario catélico de Dios Padre y Madre a partir de un documento del
magisterio pontificio para ver como es que las metéforas de la comunidad del
Trito Isaias son aplicadas y como iluminan nuestras realidades cotidianas

concretas.
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, CAPITULO IV ,
APROXIMACION HERMENEUTICA A LAS METAFORAS
YHWH COMO PADRE - MADRE EN TRITO ISAIAS

En los capitulos anteriores comprendimos la necesidad de dialogar con el texto
desde su interior y sus alrededores. De ahi nos surge una pregunta importante ;De qué
manera las metaforas de Dios como padre y madre, leidas hoy, pueden permitirnos
hacer una propuesta alternativa de cémo entendemos a Dios?

En los capitulos precedentes hemos analizado exegéticamente Is 63,7-64,11, en
el cual encontramos la metafora de Dios-padre, e Is 66,7-14, texto en el que
encontramos la metafora de Dios-madre, y los hemos ubicado en su contexto histoérico y
literario. En este cuarto capitulo queremos analizar cual ha sido la recepcion del
imaginario Dios—Padre y Dios-Madre, como punto de partida para proponer algunas
claves hermenéuticas a la luz de los desafios presentes en las iglesias y en la sociedad

latinoamericana hoy.

1. COMPARACION DE LAS METAFORAS DE DIOS-PADRE Y DIOS-
MADRE

El andlisis de las metaforas que hemos estudiado nos sugiere algunos

elementos importantes que destacan cuando hacemos una comparacion entre ellas:

90



DIOS PADRE

=>» Metéafora en boca de la comunidad.

= Hecha en segunda persona

= Texto dentro las suplicas

=>» Relacionado a caracteristicas de Dios
como rescatador y creador

=> Israel busca seguridad

=>» Nominacién que esta formulada para a
partir de ella exigir de YHWH una
respuesta positiva a su suplica

=> Paternidad ligada a los término dsx y

~XT que hace de este padre un padre

mas cercano y que redimensiona la
relacion entre éste y sus hijos

=> La paternidad sobrepasa la de los
patriarcas

=>» Se busca al cercania de YHWH

7

DIOS MADRE
Metafora en boca de YHWH quien se
compara con una madre
Hecha en primera persona
Texto dentro de la promesas
YHWH utiliza sentimientos para
describirse, dentro la concepcion del
tiempo atribuidos solo a
mujeres/madres
Dios consuela a su pueblo
La formulacién es una respuesta de
YHWH a la desesperanza del pueblo,
no tiene condicionamientos

La maternidad esta relacionada con la
raiz ~XNEC relacionada al cuidado,

mimo, cercania de la madre YHWH

La maternidad de YHWH complementa
y se concretiza en la de Jerusalén
YHWH es tan cercano que tiene al
pueblo en brazos, sobre las rodillas

> Es un lamento que muestra la El texto esta lleno de vida y esperanza

desesperanza del pueblo

Se puede descubrir en el listado comparativo que la metafora de padre en la
cual la comunidad dice a YHWH “t0 eres nuestro padre”, esta ligada a dos
caracteristicas esenciales en la concepcién de Dios que tenia Israel. Por un lado, la de
rescatador el go ’é/, con todas las implicancias familiares y politicas que este titulo
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tiene, y la imagen del Dios creador, descrita ésta con la metéafora del alfarero, por la cual
el pueblo depende totalmente del creador, pues es “arcilla en sus manos”. Sin embargo,
el anadlisis de la unidad literaria nos revela que lo que el pueblo busca es un padre
cercano, un padre que los ve, que los observa, un padre cuyas entrafias se mueven y
cuya compasion se hace efectiva en obras a favor de sus hijos y en contra de los
enemigos.

La metafora de madre se expresa como parte de la naturaleza misma de YHWH.

Es quien hace parir dyli /Mh, en este sentido, es duefna de la vida, es quien

posibilita el nacimiento del nuevo pueblo y su subsistencia p/ 1V, su bienestar. La

maternidad de YHWH posibilita al pueblo una cercania relacional, es la respuesta a la
suplica de 63,7-64-11. El pueblo ha pedido un padre compasivo y cercano (un padre

con ~XT-utero!) y YHWH responde como una madre quien consuela.

Dios es Padre pero también Madre, el que se siente muy cercano y rico en amor
y misericordia. Desde la ternura de YHWH, la comunidad siempre se siente acogida,
protegida y guiada. Su gracia resalta por encima de su ira y siempre se encuentra
YHWH las cualidades de una madre (Morera 2000, 3)

2. DIOS EN EL CATECISMO DE LA IGLESIA CATOLICA

Cuando leemos la Biblia nos encontramos con muchos elementos
androcéntricos en el texto revelado, fruto del contexto social, cultural y politico del
mismo. Al mismo tiempo la interpretacion del texto biblico que se ha venido realizando,
ha estado impregnada de un fuerte androcentrismo, que ha producido una divinizacién
de lo masculino, en cuanto que se ha relacionado lo masculino con la divinidad. De esta
manera se ha justificando desde el sistema patriarcal una especie de dualismo que
ubica bajo la realidad masculina lo bueno, lo racional, lo santo, lo espiritual, y bajo la
realidad femenina, lo malo, lo irracional, el pecado, la materia-carne.

En este contexto, la concepcién de Dios padre y madre ha dejado de ser una
metafora liberadora, resaltando de la divinidad, las caracteristicas y cualidades del juez,
del rey que gobierna y que del padre autoritario.
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Para poder apreciar cémo se entiende la imagen de Dios Padre y Madre en la
lglesia Catélica nos valemos de su catecismo®. Veremos cémo en este documento se
habla de Dios, referido a las metaforas de padre y madre.

Puesto que nuestro conocimiento de Dios es limitado, nuestro lenguaje sobre

Dios lo es también. No podemos nombrar a Dios sino a partir de las criaturas, y

segun nuestro modo humano limitado de conocer y de pensar. (CIC 40).

Considero enriquecedor el poder acercarnos a partir de este documento, que
nos muestra como se nos habla de Dios en la educacién de la fe, desde los pulpitos y
las catequesis, como se deja de lado algunos elementos y qué es lo que se privilegia a
la hora de predicar. Creo que el “Catecismo de la Iglesia Catélica” es un buen subsidio
para acercarnos al imaginario catélico respecto al tema que nos convoca, debido a que
sus fuentes principales son la Sagrada Escritura, los Padres de la Iglesia, la Liturgia y el
Magisterio de la Iglesia, que abarcan el pensamiento teoldgico desde los origenes del
cristianismo. Es importante mencionar que documentos como este dentro del magisterio

de la Iglesia son normativos’®, de ahi su importancia para ser tratado.

2.1 La paternidad de Dios

En cuanto a la imagen de Dios como padre, el documento del magisterio
pontificio presenta una variedad de apreciaciones. De todos los textos que hablan de
Dios como padre (81), rescatamos los siguientes:

Al designar a Dios con el nombre de "Padre", el lenguaje de la fe indica
principalmente dos aspectos: que Dios es origen primero de todo y autoridad
transcendente y que es al mismo tiempo bondad y solicitud amorosa para
todos sus hijos. Esta ternura paternal de Dios puede ser expresada también
mediante la imagen de la maternidad (cf. Is 66,13; Sal 131,2) que indica mas
expresivamente la inmanencia de Dios, la intimidad entre Dios y su criatura. El
lenguaje de la fe se sirve asi de la experiencia humana de los padres que son en
cierta manera los primeros representantes de Dios para el hombre. Pero esta

% E| Catecismo de la Iglesia Catdlica (CIC) tiene por fin presentar una exposicion organica y
sintética de los contenidos esenciales y fundamentales de la doctrina catolica tanto sobre la fe
como sobre la moral, a la luz del Concilio Vaticano Il y del conjunto de la Tradicién de la Iglesia.
Sus fuentes principales son la Sagrada Escritura, los Santos Padres, la Liturgia y el Magisterio
de la Iglesia. Esta destinado a servir "como un punto de referencia para los catecismos o
compendios que sean compuestos en los diversos paises" (Sinodo de los Obispos 1985.
Relacion final Il B A 4). (CIC 11).

7 Con més razon este que ha sido considerado el catecismo parta el siglo XXI.
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experiencia dice también que los padres humanos son falibles y que pueden
desfigurar la imagen de la paternidad y de la maternidad. Conviene recordar,
entonces, que Dios transciende la distincion humana de los sexos. No es
hombre ni mujer, es Dios. Transciende también la paternidad y la maternidad
humanas (cf. Sal 27,10), aunque sea su origen y medida (cf. Ef 3,14; Is 49,15):
Nadie es padre como lo es Dios. (CIC 239).

Dios es el Padre todopoderoso. Su paternidad y su poder se esclarecen
mutuamente. Muestra, en efecto, su omnipotencia paternal por la manera
como cuida de nuestras necesidades (cf. Mt 6,32); por la adopcidn filial que
nos da ("Yo seré para vosotros padre, y vosotros seréis para mi hijos e hijas,
dice el Senor todopoderoso": 2 Co 6,18); finalmente, por su misericordia
infinita, pues muestra su poder en el mas alto grado perdonando libremente
los pecados. (CIC 270).

Al acercarnos a estos textos podemos constatar algunos elementos importantes

para nuestro analisis.

a) Dios es padre maternal pero esta maternidad es inmanente a Dios. Lo
trascendente es la paternidad (239). Con esta afirmacibn se esta
privilegiando la paternidad frente a la maternidad, se esta reforzando la idea
androcéntrica patriarcal del Padre. Esta cita utiliza la metafora de YHWH-
madre que analizamos en el capitulo 3 de esta investigacién, pero le quita
toda su fuerza. Observemos la seccion del texto que dice: “el lenguaje de la
fe se sirve asi de la experiencia humana de los padres (habla de la
paternidad y la maternidad)... Dios transciende la distincibn humana de los
sexos... Nadie es padre como lo es Dios.” Después de decir que Dios va
mas alld de los sexos, no es ni hombre ni mujer, hace la afirmacion
categérica de nadie es padre como Dios, dejando de lado la maternidad de
YHWH, la cual esta referida a Is 63,13. El documento hace de la metéfora de
YHWH madre solamente un complemento de la paternidad.

b) La paternidad de Dios esta ligada a su poder, como vemos en la segunda
cita. El texto nos da a entender que una es consecuencia de la otra, Dios es
padre porque tiene poder. En cuanto a su omnipotencia, que el texto llama
omnipotencia paternal estd ligada a la escucha que tiene de las necesidades
de sus hijos. El es todopoderoso. La misericordia en este texto esta ligada
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también al poder. Estos atributos el poder, la omnipotencia, son los que se
privilegian en la practica eclesial.

2.2 La maternidad de Dios

Dios no es, en modo alguno, a imagen del hombre. No es ni hombre ni mujer.

Dios es espiritu puro, en el cual no hay lugar para la diferencia de sexos. Pero

las "perfecciones" del hombre y de la mujer reflejan algo de la infinita perfeccidon

de Dios: las de una madre (cf. Is 49,14-15; 66,13; Sal 131,2-3) y las de un padre

y esposo (cf. Os 11,1-4; Jr 3,4-19). (CIC 370).

De los 2865 parrafos en que estd estructurado el Catecismo de la Iglesia
Catolica, no hay ni uno que hable directamente de la maternidad de Dios, ni que utilice
la imagen de Dios como madre, a excepcion del que analizamos arriba. Es interesante
que no se ignora la existencia de esta metafora, ya que aparece la cita de Is 66,13,
como en el texto que citamos aqui. En el texto que citamos aqui (CIC 370), la fuerza
que podria tener tanto la metafora de madre o padre se pierde con la afirmacion de que
Dios es “espiritu puro”.

Podemos constatar que en realidad no se considera a Dios como madre en el
catecismo. Y aunque se afirme que Dios es espiritu, otros textos del catecismo afirman
que Dios es padre. La misma ternura de Dios se convierte en un atributo paternal que
pierde su relacién con la figura de la madre. En ambas citas (CIC 239 y CIC 370) se
hace referencia a Is 63,13. Sin embargo, en ninguno de los dos se pone de relieve que
es Dios quien se presenta como madre, y no sélo como un padre tierno y amoroso, sino

realmente como una madre y que es Dios mismo quien responde asi a su pueblo.

2.3 La maternidad de la iglesia

La Iglesia que, como Madre, ha llevado sacramentalmente en su seno al
cristiano durante su peregrinacion terrena, lo acompana al término de su
caminar para entregarlo "en las manos del Padre". La Iglesia ofrece al Padre,
en Cristo, al hijo de su gracia, y deposita en la tierra, con esperanza, el germen
del cuerpo que resucitard en la gloria (cf 1 Co 15,42-44). Esta ofrenda es
plenamente celebrada en el Sacrificio eucaristico; las bendiciones que preceden
y que siguen son sacramentales. (CIC 1683).

Los hijos de la Santa Madre Iglesia esperan justamente la gracia de la
perseverancia final y de la recompensa de Dios, su Padre, por las obras buenas
realizadas con su gracia en comunion con Jesus (cf Cc. de Trento: DS 1576).
Siguiendo la misma norma de vida, los creyentes comparten la ‘bienaventurada
esperanza’ de aquellos a los que la misericordia divina congrega en la ‘Ciudad
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Santa, la nueva Jerusalén, que baja del cielo, de junto a Dios, engalanada como

una novia ataviada para su esposo’ (Ap 21, 2). (CIC 2016).

En el imaginario catélico es la misma iglesia, como podemos ver, quien es la
madre del pueblo de Dios. Es quien desde su seno cuida, protege y guia al cristiano
hacia el padre, que es Dios.

Hay que ver cuales son las caracteristicas que se destacan de la maternidad de
la iglesia en el CIC 1683. Vemos que es mediadora en la tierra de los cristianos frente al
Padre durante la vida y que esta mediacion se hace de posible a través de los
sacramentos’'.Como hijos de la iglesia y siendo perseverantes en ella, se debe esperar
la recompensa que el Padre tiene preparado para sus hijos.

2.4 La maternidad de Maria

Después de haber hablado del papel de la Virgen Maria en el Misterio de Cristo
y del Espiritu, conviene considerar ahora su lugar en el Misterio de la Iglesia. "Se
la reconoce y se la venera como verdadera Madre de Dios y del Redentor...
mas aun, "es verdaderamente la madre de los miembros (de Cristo) porque
colabor6 con su amor a que nacieran en la Iglesia los creyentes, miembros de
aquella cabeza'(S. Agustin, virg. 6)" (LG 53). "...Maria, Madre de Cristo, Madre
de la Iglesia" (Pablo VI discurso 21 de noviembre 1964).(CIC 963).

Por su total adhesién a la voluntad del Padre, a la obra redentora de su Hijo, a
toda mocién del Espiritu Santo, la Virgen Maria es para la Iglesia el modelo de la
fe y de la caridad. Por eso es "miembro muy eminente y del todo singular de la
Iglesia” (LG 53), incluso constituye "la figura" ["typus"] de la Iglesia (LG 63).
Pero su papel con relacion a la Iglesia y a toda la humanidad va adn mas lejos.
"Colabor6 de manera totalmente singular a la obra del Salvador por su fe,
esperanza y ardiente amor, para restablecer la vida sobrenatural de los
hombres. Por esta raz6n es nuestra madre en el orden de la gracia" (LG 61).
(CIC 967-968).

La maternidad de Maria es de gran importancia en la tradicién catélica. Es la
madre de Dios y la madre de la iglesia, que a la vez es madre del pueblo de Dios como
vimos en 2.2.

Se ha depositado en Maria la madre de Jesus la maternidad de la Iglesia. Por
esta razén, sugerimos, no se ha desarrollado la imagen Dios madre, sobre todo desde

7 Bautismo, confirmacién, eucaristia, uncién de los enfermos, reconciliacién, matrimonio y orden
sacerdotal.
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1950 con la aprobacién del dogma de la Asuncién de Maria. En ella se deposité la
concepcion, proteccion, afecto, cuidado del pueblo de Dios, despojando de estas
manera a YHWH los “atributos femeninos”, ya que era mas facil para la gente
reconocerlos en una mujer de carne y hueso’®, fomentando asi el desarrollo
androceéntrico de la imagen Dios padre.

Se puede hablar de un paradigma de la “maternidad divina” basado en la
maternidad que Maria, la madre de Dios; la mujer sumisa, obediente, fiel.”® Estos
atributos han sido utilizados por la Iglesia para reflejarlos en las mujeres, acentuando la
idea de la inferioridad de la mujer y la legitimacién de su sumision.

Se ha hecho del paradigma Dios madre una imagen atrapada en la persona de
Maria y han despojado a YHWH de todos los atributos femeninos ya que todos estos
han sido depositados y encarnados en Maria, contribuyendo con esto a la polarizacién
varén/mujer, bueno/malo, padre/madre.

Con base en el anadlisis de los textos de lIsaias, y después de hacer el
acercamiento al imaginario catolico en el que vemos el desarrollo de la concepcién del
Dios Padre y la ausencia de Dios Madre, queremos responder a la pregunta que nos
convocaba en este capitulo ¢ De qué manera las metaforas de padre y made, leidas hoy
pueden permitirnos hacer una propuesta alternativa de como entendemos a Dios?

3. PROPUESTA HERMENEUTICA

La metéafora, como senalamos en el capitulo 1, es un intento de decir algo sobre
lo desconocido a partir de lo conocido, de hablar sobre lo que ignoramos a partir de lo
que sabemos. La teologia metaférica surge de la necesidad de un discurso y lenguaje
teolégico creible para nuestro tiempo, que debe caracterizarse por una
interdependencia de todas las formas de vida, una visién inclusiva, que termine con las

"2 Esto ayudo al catolicismo a desarrollar la relacion materna con Maria de una forma mas fécil
debido a la cercania que tiene, presente a lo largo de toda América Latina en las distintas
advocaciones a Maria Madre de Dios y madre de la iglesia.

78 Estos y otros atributos de Maria la madre de Dios, madre de la iglesia han sido desarrollados
en los tema marianos de la Tertio Millenio Adveniente, enciclica de Juan Pablo Il, elaborada para
la preparacion del jubileo 2000 que como ejemplo es claro.
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jerarquias opresivas, que acepte la responsabilidad de promover y desarrollar la vida en
sus multiples formas y esté abierta al cambio..

Durante muchos afnos, la metafora de Dios-padre ha sido un paradigma donde
prevalecen las imagenes del triunfalismo, monarquicas y patriarcales, utilizando una
iconografia tradicional que fortalece la opresion y la exclusién. Asi se podia ver un Dios
andromorfo, presentado casi siempre como rey, juez, patriarca, esposo y sefior. La
teologia feminista ha propuesto metaforas mas inclusivas, liberadoras, dignificantes;
donde Dios es Padre pero, también, es madre y de esta forma crear un nuevo
paradigma de relacionamiento y acercamiento a Dios.

3.1 Imagen de padre en el contexto urbano de La Paz™

Al hablar del Padre en el contexto de la ciudad de La Paz, hay que tener en cuenta que
la realidad esta entretejida por el elemento andino — aymara, cultura en la cual la idea
de autoridad y mando esta cruzada por una concepcién machista asimilada cultural y
socialmente.

Estos son valores reproducidos y transmitidos de generacion en generacién que,
ademas de estar relacionados con valores universales y religiosos, tienen una fuerte
raiz cultural ya que la actual poblacién urbana de La Paz est4 conformada por una
notoria migracion rural aymara, cuyo concepto de Padre es aun mas autoritario que el
occidental.

Destacamos algunos rasgos significativos en este sentido:

¢ Pese al rol de la mujer como madre, trabajadora y administradora del hogar,

socialmente el “padre” es quien mantiene el hogar y le da sustento a la
familia. Es quien decide sobre los asuntos importantes y quien aprueba lo
que se debe o0 no hacer.

¢ Aunque no cumpla su rol socio econémico, mantiene su imagen de autoridad

que en extremos, se convierte en autoritarismo.

4 El contexto es de la ciudad de La Paz en Bolivia una ciudad de 1 millén de habitantes de un
total de 8 millones en el pais.
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¢ El padre estd en un pedestal, generalmente intocable e inamovible o
incuestionable pese a un alto indice de desestructuracion familiar, donde la
presencia del padre esta ausente. (se convierte en abandonador)

¢ Se trata de una imagen social y culturalmente impuesta que pese a su
gradual desaparicién se mantiene como valor familiar.

¢ Es una figura que da una supuesta estabilidad al hogar, protege, alimenta,
autoriza. De esta, se puede interpretar una reproduccion o proyeccién del
concepto e imagen de Dios Padre al concepto e imagen de padre de familia,
como una adopcion de valores traspasados a lo largo de la historia.

Antes de hacer nuestra esta primera exclamacion de la Oracién del Sefor,
conviene purificar humildemente nuestro corazon de ciertas imagenes falsas de
"este mundo". La humildad nos hace reconocer que "nadie conoce al Padre, sino
el Hijo y aquél a quien el Hijo se lo quiera revelar", es decir "a los pequenos" (Mt
11, 25-27). La purificacion del corazén concierne a imagenes paternales o
maternales, correspondientes a nuestra historia personal y cultural, y que
impregnan nuestra relacion con Dios. Dios nuestro Padre transciende las
categorias del mundo creado. Transferir a él, o contra €l, nuestras ideas en este
campo seria fabricar idolos para adorar o demoler. Orar al Padre es entrar en su
misterio, tal como El es, y tal como el Hijo nos lo ha revelado:

La expresion Dios Padre no habia sido revelada jamés a nadie. Cuando Moisés
pregunté a Dios quién era El, oy6 otro nombre. A nosotros este nombre nos ha
sido revelado en el Hijo, porque este nombre implica el nuevo nombre del Padre
(Tertuliano, or. 3). (CIC 2779).

Este texto esta extraido de las oraciones de Tertuliano y redimensionado por el
Catecismo de la Iglesia Catdlica; nos invita a purificar nuestras imagenes paternales y
maternales (aunque al final hablara sélo de la paternidad de Dios), para asi no depositar
en Dios las concepciones que tenemos, en ese caso, del padre.

Lamentablemente esto en el cotidiano no es posible. La descripcién que se hace
de la imagen del padre en La Paz, es la que se transfiere a Dios. Esto también por
causa de relacionar, como vimos en el punto 2.1 de este capitulo, la paternidad de Dios

con el poder, la fuerza, la omnipotencia, etc.
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3.2 Utilizando las metaforas de YHWH padre/madre del Trito Isaias como un
nuevo paradigma para entender a Dios

Un cambio de paradigma implica un profundo cambio de mentalidad, es decir,
de los conceptos y los valores que forman una vision particular de la realidad en una
época determinada. Un nuevo paradigma desafia a los humanos a buscar nuevas
razones para probar que poseemos algun tipo de capacidad (razén) para fundar nuevos
comportamientos éticos y una praxis con pretensiones de distinguir la libertad de la
tirania, la falsedad de la verdad, lo justo de lo injusto o si estamos condenados a la
l6gica postmoderna del pensamiento débil y de la fragmentacion relativista.

En el nuevo paradigma, las explicaciones ya no se pueden basar en la légica de
la causalidad lineal, sino en la légica circular multidimensional”. La conviccidn es que la
complejidad anulard la intolerancia y toda afirmacion perentoria. No es por casualidad
que Jorge Luis Borges dijera que “no hay en la Tierra una sola pagina, una sola palabra,
que sea sencilla, ya que todas postulan el universo, cuyo mas notorio atributo es la
complejidad” (Borges 1921, 18). Sabia que los conceptos nos permiten pensar, pero
que también son capaces de impedirnoslo cuando lo conceptualizable termina siendo

muchas veces lo unico pensable.

3.21 Metafora de Padre

La concepcion que tenemos de la metafora de Dios padre la ha convertido en un
paradigma con una carga negativa que ha hecho que lo largo de la historia pierda la
riqueza del binomio Dios padre, sin poder dejar de lado este paradigma.

El modelo lo padre se convierte en objeto idolatrico, pues se acaba

considerandolo como una descripcion de Dios (McFague 1994,163)

El acercarnos al texto biblico desde su contexto mas inmediato, nos ha permitido
entender la légica de la comunidad del Trito Isaias, que la lleva a llamar a YHWH
“padre”, en un contexto de desesperanza y sufrimiento. Esta metafora que la
comunidad utiliza para describir la relacién que tiene con YHWH, como hemos visto,
estd acompanada de otras dos, la de rescatador y la del alfarero, pero a la vez, se

7% El concepto esta desarrollado por Kuhn, mayor informacion se puede encontrar en la pagina
web www.6btesis.com.ar/Paradig%20Kuhn.htm en la que Marcelo Fuentes en su trabajo
“Paradigmas socioculturales” trabaja paradigmas y el pensamiento de Kuhn.
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expresa en términos de la busqueda de compasién, misericordia, amor y cercania. Asi
la comunidad estd mostrando y resaltando el tipo de relacion que ansia tener con
YHWH. No hay que perder de vista que la metéfora sirve para marcar la relacién con
Dios, ella no intenta hacer una descripcion de Dios y mucho menos determinar su
género.

Cuando el Antiguo Testamento le asigna el titulo de “padre” o “sefior” a Dios es

para expresar al relacién de Israel con Dios. En realidad, no se intenta asignar a

Dios una sexualidad determinada, ni presentarlo como un varén, aun cuando

Israel tiene ordenamientos patriarcales: el Decélogo es un conjunto de preceptos

de signo masculino. No obstante en los dos sexos brilla la identidad de Dios

(Gen 1,27), y la misericordia de Dios se expresa también mediante al imagen de

la madre (Is 66,13). En cuanto Sefor, Dios actia “paternal’ y “maternalmente”,

sobre todo en Israel su “hijo” (Moltmann 1987, 383).

Al invocar a Dios Padre, como bien dice Moltmann, no se intenta presentar a
Dios como varén, sin embrago la realidad es que asi se lo presenta, aunque se diga
“muy suavemente” que Dios actia maternalmente.

Tenemos que ser concientes de que no hemos sido capaces de dejar de lado el
aspecto humano (pues no tenemos otro) para designar a Dios. Hemos utilizado la
imagen del padre poderoso para este fin sin tener en cuenta la maternidad de Dios, o
simplemente su ternura entranable, ternura que no es exclusiva de la madre, sino de un
padre maternal.

Cuando llamamos a Dios Padre, hemos de reconocer, como lo hizo la
comunidad del Trito Isaias, que recibo mi existencia de otro’®, pero al mismo tiempo
debo me identificarme como hija e hijo, es decir, como persona llamada a trabajar junto
con otras personas con vistas al Reino traducido en aspectos concretos como la justicia,
la solidaridad, la inclusién, al alteridad, la acogida.

Nuestra “divinizacion”, no es contradictoria con nuestra humanizacion. Ser hijas
e hijos es aprender a respetar la alteridad de aquel a quien llamamos “padre nuestro”.
Significa, por tanto, ir hasta el final de la concepcién no utilitarista de Dios y sentirse
remitido a la propia responsabilidad histérica desde la entrafia misma de la autonomia

que nos confiere nuestra identidad filial.

8 Entendiendo el otro como el diferente, el excluido, el extranjero, el migrante, que en la
comunidad de Is 56-66 se traduce basicamente en el extranjero, el eunuco.
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Asi, la revelacion de Dios Padre subvierte lo que podia no ser otra cosa que una
relacién de concurrencia entre las personas y Dios. A la relacion ‘amo-esclavo’ ha de
sustituir la relacion “paternidad-filiacion”. Esta dltima no debe ser desechada por el
trasfondo del viejo paradigma patriarcal.

Debemos comprender que el futuro no brota del presente sino al revés, es el
presente lo que brota del futuro. Y la utopia-esperanza es un componente basico de
nuestra existencia humana, que la puede hacer jubilosa, aunque se debata en el dolor.
El dolor debe potenciar la légica inexorable de las cosas verdaderas y desmantelar los
éxitos epidérmicos, asi como le paso a la comunidad del Trito Isaias, que estaba
marcado por el dolor de la exclusién, del abandono, de la desesperanza y que como
nosotros hoy estaban viviendo un cambio de época con la presencia del “nuevo” Imperio
Persa, lo que les lleva a replantear su relacion con YHWH la que se pasa de ser amo a
ser padre por ejemplo, la relacion parental cobra gran importancia.

El antiglio y desechado paradigma del Dios patriarcal ha volado en pedazos. El
concepto de Padre se agoté y los sistemas familiares quedaron como paralizados y sin
horizonte en este inesperado viraje de la historia.

Nos toca, iluminados por la experiencia de la comunidad del Trito Isaias, tomar
nuestra realidad y a partir de ella devolverle a la imagen Dios padre su valor, es decir,
tener presente que el Padre YHWH es un padre de rasgos tiernos, ahi esta la gran
novedad de la metafora de padre del Trito Isaias, este “padre maternal” nos ayuda a
relacionarnos con la divinidad, asi Dios es un Dios cercano. El gran aporte de esta
comunidad isaiana esta en las caracteristicas que este padre tiene descritas tan

ricamente por el termino hebreo ~YINXI rah®mim (misericordia). Este es el Dios padre

que hay que rescatar.

El Dios poderoso, el que nuestra su celo y su fuerza Is 63, 15b esta presente
solamente para los enemigos. La ternura, la bondad, la misericordia, son las
caracteristicas que “nuestro texto” son de un padre cercano, un Dios encontradizo. La
idea es redescubrir en el “padre nuestro” esta cercania, no importa desde qué lugar de
nuestra Abya Yala’” hagamos la lectura al igual que la comunidad de clama a su padre

7 Nuestra América Latina, la patria grande.
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estamos viviendo situaciones de desesperanza, de abandono, de sentirnos huérfanos
de Dios. Es en esta misma situacion que podemos devolver a YHWH nuestro Dios la
paternidad tierna, amorosa, misericordiosa que descubrimos en el texto.

3.22 Metafora de Madre

Si bien las tedlogas feministas estan proponiendo la elaboracién de metéaforas
que muestren lo femenino de Dios entre las cuales desde luego esta la de Dios Madre,
debemos decir que no es necesario crear una nueva metéfora, lo importante esta en
visibilizar el texto de 66,12b-13. Este texto en especial, ya que es el Unico en la Biblia en
el que YHWH mismo utiliza esta metafora para ponerse como madre para el pueblo.

Is 66,13 pone en boca de YHWH estas palabras: “asi como una madre os
consuela, asi yo os consolare”. En el desarrollo del Trito Isaias podemos ver que ésta
es una especie de respuesta de YHWH para con el pueblo. La comunidad le ha
clamado y proclamado padre Is 63,4-64,11 y YHWH responde esa suplica como madre
66,7-14, este es un elemento que tenemos que tomar en cuenta para al creacién de un
nuevo paradigma, en cuanto que debemos a igual que lo hizo la comunidad de Trito
Isaias escuchar a YHWH, la comunidad pedia la presencia del padre y YHWH responde
como madre, porque quizd eso era lo que la comunidad necesitaba, disfrutar de la
madre, con su compasion, su misericordia, su ternura. No olvidemos que cuando la
comunidad le esté llamando Padre lo esta haciendo con las caracteristicas “maternales”
de compasion, misericordia y ternura.

La maternidad es un poderoso simbolo que nos evoca una experiencia familiar y
apunta al comienzo de la vida, al origen y a la fuerza creadora. Ella es asociada
a las experiencias humanas primordiales de seguridad, confianza, de sentirse
sostenido, acariciado y protegido. El calor y la fuerza que da, libremente, la
madre, es su amor incondicional de una relacion que lleva a una verdadera
integracion. Son estos elementos maternales, los que nos permitiran
encontrarnos con un Dios mas cercano, en el que se expresa la riqueza creativa
y se celebra la donacién de la vida (Morera 2000, 4)

Este amor maternal de YHWH lo podemos ver si dejamos que Dios nos hable, a
través del texto biblico y tener la capacidad de descubrir en los signos de los tiempos la
presencia de Dios quien no deja de manifestarse, ademas la metafora maternal es tan
fuerte y tan oportuna para nuestro tiempo que deberiamos utilizarla.
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Es importante empezar a quitar el velo que se teje alrededor de textos como
estos un ejemplo de como se lo hace se encuentra en una reflexion hecha por Juan
Pablo Il, se puede ver como él hace solamente una mencion del a Dios madre, dandole
todo el énfasis al tema de Jerusalén. Por otro lado es importante rescatar el esfuerzo
que se hace hoy, tomando en cuenta que antes simplemente se lo ignoraba.

La prosperidad de Jerusalén, su "paz" (shalom), don generoso de Dios,
asegurara a sus nifios una existencia rodeada de ternura materna: "Llevaran en
brazos a sus criaturas y sobre las rodillas las acariciaran" (v. 12), y esta ternura
materna sera ternura de Dios mismo: "Como una madre consuela a su nifio, asi
os consolaré yo" (v. 13). De este modo, el Sefior utiliza la metafora materna para
describir su amor a sus criaturas.

También antes, en el libro de Isaias, se lee un pasaje que atribuye a Dios una

actitud materna: ";Acaso olvida una mujer a su nifio de pecho, sin

compadecerse del hijo de sus entranas? Pues aunque ellas llegasen a olvidar,

yo no te olvido" (49, 15). En nuestro cantico, las palabras del Sefior dirigidas a

Jerusalén terminan por retomar el tema de la vitalidad interior, expresado con

otra imagen de fertilidad y energia: la de un prado florecido, imagen aplicada a

los huesos, para indicar el vigor del cuerpo y de la existencia (cf. 66, 14). (Juan

Pablo I1)"8.

Si logramos hacer un nuevo paradigma de la metafora de Dios madre, esto
significaria, de acuerdo a lo que vimos, en la iglesia catélica, devolver a Dios su
maternidad, reconocer a Dios como madre, hara que al igual que la comunidad del Trito
Isaias una cercania y una intimidad con la divinidad, que haria repensar nuestra
relacién con Dios y nuestra relacién con los demds. Esto nos dard la posibilidad de ver
como la creacién se adapta a esta metafora y asi ponernos en manos del Dos que nos
consolara como una madre.

La expresion de Dios madre puede ser una ampliacién y enriquecimiento de la
metéafora Dios Padre, al ser dotado de la ternura, proteccién, cuidado, amor, sensibilidad
y desprendimiento que evoca la madre para el hijo.

En relacion con la maternidad de Dios McFague dice: “No hay ninguna
necesidad de que permanezcamos dentro de los limites de la imagen segun la cual sélo
el principio masculino es generativo, ya que se ha hecho evidente en nuestros dias que

el principio femenino es igualmente generativo” (1994) En otras palabras, no hay
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ninguna razon que nos impida llamar madre en vez de padre a la primera persona de la
trinidad, o que nos imaginemos a la creaciéon nacida de un ultimo seno o de un ultimo
principio materno. Ninguna imagen es suficiente (incluso porque ni lo masculino ni lo
femenino tomados separadamente son omniexplicativos del origen de la vida), pero
tanto la una como la otra son igualmente apropiadas; quiza solamente las dos, Padre y
Madre, nos proporcionen toda la fuerza imaginativa para traducir mas perfectamente el
misterio de Dios” (Boff, 1979, 109)

Me gustaria citar nuevamente a McFague, por la fuerza de las palabras y por
que considero validas las reflexiones y el aporte de la teologia feministas en este tema:

Afirmar que “Dios es madre’ no es definir a Dios como madre ni pretender
establecer la identidad entre los término ‘Dios’ y ‘madre’, sino sugerir lo que no
somos capaces de decir de otro modo, en relacion con Dios, a través de la
metafora de la madre. Hablar de Dios como madre es invitarnos a considerar
algunas cualidades asociadas a la maternidad como forma parcial, pero tal vez
iluminadora, de hablar de ciertos aspectos de nuestra relacion con Dios
(McFague 1994, 70-71).
Con la metéfora “Dios Madre” la misma creacion adquiere una dimensién nueva,
porque subraya la dependencia radical de todas las cosas con respecto a Dios. Al igual
que nosotros tanto varones como mujeres, tenemos en el vientre de nuestra madre, el

primer hogar, todos nacemos del cuerpo de nuestra madre y las mayorias somos
alimentados por ella. La creacion misma es vista como un acto de dar a luz dly, como

una especie de emanacion del amor eterno.

4. CONCLUSION

No se puede ver las metéforas de Dios Padre y la de Dios Madre aisladas una
de la otra, si aplicamos ambas a Dios para relacionarnos con él. El amor parental es el
mas fuerte e intimo que tenemos del don de un amor cuya devolucién no se calcula

(aunque si se valora) es el don de la vida como tal a otros

’® Audiencia general de Juan Pablo Il , Miércoles 16 de julio de 2003 titulada “Consuelo y gozo
para la ciudad santa”
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A lo largo de la historia, la Iglesia” misma ha encarado a Dios Padre y Madre,
pero a causa del tipo exclusivamente masculino de autoridad adoptado por la Iglesia,
con su conservadurismo y aun fobia antifeminista, aun no se liberan de estas ataduras.
Un intento fallido fue el Concilio Vaticano Il que aunque todavia con lenguaje masculino
se ven elementos de cambio hacia el relacionamiento hombre/mujer dentro de la Iglesia.
Puebla define el ser del laico como “hombre de iglesia en el corazén del mundo y
hombre de mundo en el corazén de la iglesia” *° definicion en la cual las mujeres nos
debemos sentir incorporadas.

El hecho de decir que a Dios se lo designa con caracteres masculinos hay que
abordar desde el punto de vista eclesial, debido a lo que se hace no es una descripcién
de Dios.

Siempre es duro morir a lo viejo para que nazca algo nuevo, pero es justamente
lo que hoy se nos urge. No se puede medir las consecuencias practicas, que empiezan
a vislumbrase en la “nueva Iglesia” en la iglesia pueblo de Dios reflejada en la iglesia de
los pobres, las comunidades eclesiales de base, donde se va experimentando el cambio
de situacion de las mujeres y el cambio que ello implica en cuanto a los cometidos
tradicionales, pero los cambios méas profundos aun exigen tiempo. No se trata de salvar
la distancia que hay entre una presencia eclesial de tipo masculino y de la de tipo
femenino, sino de abandonar una cultura eclesial unilateral para crear otra capaz de
complementar lo masculino con lo femenino en la Iglesia, y asi cuando alguien pregunte
si Dios es masculino, miremos la Iglesia, que es su cuerpo, y respondamos “Dios no es

ni masculino ni femenino, Dios es Padre y es Madre, porque Dios es Amor”

" Cuando me refiero a la Iglesia, lo hago desde la Iglesia Catdlica, tradicion en la cual desarrollo
mi ministerio y vivo mi fe.

8 Documento de Puebla 786
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