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INTRODUCCION

Para una aproximacion exegética a Ex 3,1 —4,17 utilizaremos algunas herramientas
de las Ciencias Biblicas. Realizaremos un andlisis del texto a partir de un estudio
exegético y a la vez un acercamiento henmenéutico, es decir, una relectura del texto a
partir de una situacion particular, como es la realidad de las comunidades guaranis. No
pretendemos hacer paralelismo, sino acercarnos al textoa partir de una situacion similar a
lo que describe el texto y explorar de qué manera el texto puede convertirse en un
paradigma de liberacidn en un contexto de opresion actual. Nuestra investigacion
constara de tres unidades:

e EN un primer momento, trataremcs de proponer un trasfondo historico general
para el relato del Exodo. Este trasfondo histérico nos servira como base para la
aproximacion exegética al texto. Este acercamiento se realizara a partir de dos
enfogues: desde elementas que nos aporta el texto biblico y a partir de la literatura
extra biblica concerniente a la época en la que se ha ubicado el éxodo. La
investigacion extra biblica sobre el trasfondo histarico estara enfocada en las
dimensiones sociales, econdmicas y politicas. Adicionalmente, haremos un
estudio del contexto de la formacion del texto del Exodo.

o Un segundo momento estara centrado en un estudio literario del Ex 3,1 — 4,17,
tomando en cuenta los siguientes puntos: un estudio intertextual del éxodo en el
Antiguo Testamento, un estudio del contexto inmediato literario del texto y un
estudio pormenorizado del texto, analizado a partir de las divisiones internas del
texto.

o Un tercer momento estard enfocado por una parte en hacer un balance y una
valoracion del relato del Exodo. Realzaremos el valor simbdlico del texto dentro
de la formacion del Antiguo Israel y valor paradigméatico que tiene el texto en
nuestra realichd. A la vez exploraremos de qué manera el relato del Exodo se
convierte en un paradigma de liberacion para nuestros pueblos latinoamericanos,



a partir de una relectura del texto desde una situacion particular y actual de
opresion. De esta manera trataremos de crear un puente hermenéutico a partir de
una realidad concreta, como es el caso de las comunidades guaranis que han sido
objetos de situaciones de servidumbre 'y opresion.



CAPITULOI
TRASFONDO Y FORMACION DEL RELATO DEL EXODO

Comprender el trasfondo historico en el que el Antiguo Testamento ubica el relato
del éxodo es trascendental para el desarrollo de esta investigacion. Porque todo trabajo
exegeético debe iniciarse a partir de un contexto del texto, en este caso, la situacion de los
hebreos oprimidos en Egipto.

El texto que vamos a investigar, Ex 3,1-4,17, ubica al pueblo hebreo en el
contexto egipcio. Lo que pretendemoas en este capitulo es explorar el trasfondo histdrico
que nos sugiere el texto biblico. En este afan, nos acercaremos al contexto del texto a
partir de dos enfoques. por un lado desde aguellas pistas que nos aporta el texto biblico y,
por el otro, descke la literatura de naturaleza histdrica concerniente al contexto egipcioy la
region del Cercano Criente.

Siguiendo el segundo enfoque, haremos un acercamiento al contexto egipcio del
siglo XIll a de C, a partir de los siguientes aspectos: social, politica y econdmica,
porque creemos que estos tres aspectos forman parten del trasfondo gue estamos
investigando.

Una ultima parte estara centrada en desarrollar las diferentes propuestas y
enfoques sobre la formacion del relato del éxodo.

1. Trasfondo histérico del Exodo, a partir del texto biblico

En esta primera parte trataremos de armar un escenario del relato del Exodo
(trasfondo histérico) a partir de elementos que nos ofrece el texto biblico sobre el origen
y la formacion del grupo del Exodo. Por un lado, nos interesa conocer la procedencia del
grupo (origen del grupo) y por el otro su permanencia y salida de Egipto.



1.1. De Canaan a Egipto (migracion)

Analizamas aqui dos testimonios que nos ofrece el Pentateuco en cuanto al origen
del grupo del éxodo. Ambos testimonios hacen referencia al grupo de hebreos en primera
instancia en Canaan, también ambos evocan sobre una migracion hacia Egipto en épocas
de crisis alimenticia y sobrevivencia.

1.1.1. Lahistoria de José (Gn 37s)

El primer testimonio es una narracion que empieza con la historia de José, quien
es vendido por sus hermanos,! comprado por mercaderes y llevado a Egipto. El relato
concluye con Jacob asentandose en las tierras de Gosén?. En esta primera narracion sobre
la entrada de los hebreos a Egipto, al parecer es el mismo Yahvé quien prepara el camino
para gque José sea vendido por sus hermancs, como una especie de articipo, para que
luego el resto de los hebreos migren a Egipto. Este relato se confirma en el didlogo que
sostienen José y sus hermanos: “Ahora bien, no os pese mal, ni os de engjo el haberme
vendido, pues parasalvar vidas me envi6 Dios delante de vosotros’®,

En este relato, el personaje principal es Jost. El texto describe a este persongje en
diferentes etapas: al principio muestra a José en condiciones desfavorables como esclavo

1 Ex 37,125 B. En el capitulo 37 versos 12s distinguimos dos fuentes combinadas: el “elohista” y
‘yahvista”. Segin la primera, José es vendido a unos mercaderes madianitas, y conforme a la segunda,
José es vendido a una caravana de ismeelitas gue van hacia Egipto. Ambas fuentes hacen mencion de que
José es echado a un pozo.

2 |a tierra de Gosén se extendia desde Zoan-Tanis hasta la ciudad almecén de Pithom y la
depresion de Wadi Timilat, al este del Delta. A fines del siglo pasado, E. Neville ya habia identificado el
gran talud de Tell el-Mashkuteh como Pithom, que Ramses |1 habia levantado y repoblado como una
fortaleza fronteriza en el este de Egipto. Alli fueron descubiertos numerosos estelas y templos consagrados
al dios Aton, lo que suma credibilidad a su identificacion como Pithom  (Per-Atum gue significa casa de
ALn). Otras inscripciones recientemente halladas alli sugieren la identificacion del promontorio formado
por restos de antiguas construcciones, como Teku, probablemente la biblica Succoth, primera parada
Israelita después de su huida de Per-Ramsés. Algunos estudiosos creen que la ciudad era conocida por
ambos nombres, Per-Atumy Teku. Cf. Gaaliah Cornfeld. Arqueologia de la Biblia. De Abraham a JesUs.
Traduccion del Inglés por Amanda Dalia Ares. Buenos Aires: Victor Ler(, 1980, pag. 49.

3Gen 45,125 B)



de un funcionario del Faradr. Cuando esta situado en la escala social més baja y ademés
condenado en la carcel, es llamado por el Faradn como intérprete de suefios y se
convierte en el segundo hombore méas importante de Egipto’.

Dentro de la sociedad del Imperio egipcio, José llega a ser un personaje
significativo. La vida de José pasa por una inversion®, una transformacion: un esclavo
llega a formar parte de la estructura gubernamental del imperio egipcio. Es el encargado
de administrar la casa de Faraon. Desde esta perspectiva, los hebreos ingresan a Egipto
como personas protegidas por José. Por lo tanto su condicion social y politica, por lo
menos al principio, segun el texto, es favorable.

1.1.2. Deuteronomio 26,5; credo histoérico

Deuteronomio 26,5 es la confesion de fe que perpetUa el recuerdo de la eleccion
divina, de la liberacion de Egipto y de la donacion de la Tierra Prometida’. Para efectos
de nuestra investigacion tomaremos esta confesion como una segunda pista para tratar de
armar el marco historico sobre la migracion de los hebreos a Egipto.

Este testimonio nos proporciona algunas referencias sobre los mativos que
obligaron a los hebreos migrar a Egipto: “Mi padre era un arameo errante, bajé a Egipto
y fue a refugiarse siendo pocos aun, pero se hizo una nacion grande, poderosa y
numerosa’” 8

En esta confesion de fe, percibimos algunas palabras que merecen una atencion
especial y que podrian ayudarncs a encontrar los motivos por los que el grupo tuvo que

migrar a Egipto:

*Ex39,1s B
>Gen3941BJ

® José Enrique Ramirez. Para comprender el Antiguo Testamento. SEBILA: San José,
Costa Rica, 2009, pag. 169.

7 Biblia de Jerusalén. 1978. Traduccion bajo la direccion de la Escuela Biblica de
Jerusalén. Bilbao: Desclée de Brouwer. Pég. 203,

8 Dt. 26:5h. BJ



o Primero, la palabra errante, que esta vinculada o hace referencia a un pueblo o
grupo de personas gue no tiene una residencia fija, Mas 0 mencs semgjante a
la vida de los patriarcas (Abraham, Isaac y Jacob). Esta expresion esta
relacionada con un grupo de ndmadas que se trasladan de un lugar a otro.

o Segundo, la palabra refugiado® sugiere que, ademés de terer una existencia
errante, al parecer el grupo estaba en peligro. B texto no nos brinda detalles
sobre camo y por qué los hebreos tuvieron que refugiarse o cuéles eran los
motivos para que buscasen refugio. En tal caso, Egipto, més que una simple
residencia o el lugar donde el peguefio grupo de hebrecs pudiera conseguir
alimento, se convierte en un lugar donde el grupo puede sobrevivir.

Ambos testimonios resaltan realidades precarias en Canaan, donde el grupo de
hebreas, obligados por el hambre, tiene que bajar' a Egipto. El problema del hambre y la
sobrevivenda llegan a ser los mativeos para gue los hebreos tengan que migrar a Egipto.
En una perspectiva teoldgica, Egipto es el lugar fijado por Dios para la sobrevivencia del
grupo. Ademas, Egipto llega a ser la tierra donde los hebreos se multiplicaran y se
convertiran en un pueblo numeroso, conforme a la promesa hecha a sus antepasadcs.

Sintetizando esta parte, tenemos dos versiones sobre el arribo de los hebreos a
Egipto: una narrativa y otra elaborada como una memoria histdrica y credo de fe. La
primera s la mas conocida por estar mejor confeccionada en el plano narrativo, mientras
que la segunda ignora completamente la figura de José y solo ve a Jacob como
protagonista de la emigracion. La primera es rica en detalles follddricos, topograficos y
cronoldgicos; la segunda, por su género literario, carece de ellos y se limita a constatar el

® Del verbo ‘uz que también puede entenderse como “‘poner al seguro, poner a salvo” Se
encuentra documentado en cinco casos en el AT. Cf. E. Gerstenberger. “Buscar Refugio” en
Jenni E., Westermann C. (Editores). Diccionario Teologico Manual del Antiguo Testamento.
Tomo Il. Madrid: Cristiandad, 1985, pég. 292.

10 Cuando hacemos referencia al término “bajar” de Canaan a Egipto. Tiene que ver
estrictamente con el aspecto geogréfico. Canaan esta ubicada a una mayor altitud que Egipto.



hecho de la migracion. El segundo relato no hace mencidn de por qué un faradn tenia que
estar agradecido con José™.

1.2 Permanenciaen Egiptoy salida
1.1.3. Permanencia en Egipto

Sobre la permanencia de los hebreos en Egipto, tomando como referente la
historia de José, podemoas construir dos escenarios en diferentes épocas.

Una primera etapa empieza con la llegada y el asentamiento de los hebreos en las
tierras egipcias. Jacob y su familia reciben la invitacion del Faradn para irstalarse en

Egipto.

En el palacio de Faraon corrio la voz: “Han venido los hermanos de Jos¢.” La
cosa cayo bien al Faraon y sus siervos, Y Faraon dijo a José: “Di a tus hermano:
haced esto: cargad vuestros acémilas y poneos inmediatamente en Canaan, tomad
a vuestro padre y wuestras familias, y venid a mi, que yo os daré lo mejor de
Egipto, y comeréis lo mes pinglie ckl pais2.

Durante esta etapa, al parecer los hebreos no tienen ninguna dificultad para
establecerse y residir en Egipto. Con José como el segundo hombre més importante de
Egipto, los hebreos tienen todos los beneficios para establecerse y residir en Egipto.

Segln Gn. 47:27 Israel tenia en Egipto uras tierras a su disposicion: las tierras de
Gosén. Aparentermente los trabajos de construccion con los cuales el nuevorey los
oprimio no significaron la perdida de estas tierras, que se vuelven a mencionar en
Ex 9:26.8

1 Alberto J. Soggin. Nueva historia de Israel. De los origenes a Bar kochba. 2da edicion.
Traduccion del Italiano por Victor Morla. Bilbao: DESCLEE DE BROUWER S.A., 1997, pag.
165.

12Gn 45,16-18

13 Pixley, Exodo: Una lectura evangélica popular, 22.



Una segunda etapa se caracteriza por la opresion de los egipcics (Faraon) hacia
los hebreos. Esta etapa empieza con la aparicion de un nuevo Faradn gue no conccia a
José!. La razon para esta accion, segun el texto, es la multiplicacion de los hebreos y el
temor del Faraon ante una posible revuelta (Ex 1,85). Desde esta perspectiva, la
multiplicacion de los hebreos constituye un peligro para la politica egipcia. Desde otra
vision, esta multiplicacion de los hebreos es el cumplimiento de la promesa hecha por
Yahvé a los antepasados™.

La politica opresora del Faradn tiene tres etapes: trabajo obligatario en la
construccion, eliminacion de todos los recién nacidos varones y empeoramiento de las
condliciones del trabajo obligatorio.

En cuanto a la permanencia de los hebreos en Egipto, Ex 12,4 nos da un vestigio:
“Los hijos de Israel estuvieron en Egipto cuatrocientos treinta afios. El mismo dia que
Cunmplieron los cuatrocientos treinta aros, sdlieron de la tierra de Egipto...”. Algunos
entendidos en la materia sugieren que estos cuatrocientos treinta afios se tratan de un
ndmero simbdlico, un numero redondo. Otros autores sugieren que se trata de una nocion
de tiempo que pertenece a la antigiiedad®.

1.1.4. Salida de Egipto

En cuanto a la salida de los hebreos de Egipto, encontramos una referencia en el
libro de 1 Reyes, donde se menciona gue el Templo de Jerusalén comenzo a construirse
en el cuarto afio del reinado de Salomon, 480 afios después del éxodo.

“Ex1,8B]

15 Gn 46,3 BJ. (Yo soy Dios, el Dios de tu padre; no temas bajar a Egipto, poraue alli te
hare una gran nacién)
1], Finkelstein, N. Silberman N. La Biblia desenterrada. Una nueva version arqueolégica del

Antiguo Israel y de los origenes de sus textos sagrados. Traduccion del Inglés por Jose Luis Gil Aristu.
Medrid: Siglo XXI, 2003, pag 70.



En el afo cuatrocientos ochenta de la salida de los hijos de Israel de la tierra de
Egipto, el afio cuarto del reinado de Salomon sobre Israel, en el mes de Ziv, que
es el segundo mes, emprendid la corstruccion de la casa de Yahve'"

SegUn este dato, estariamos situando la salida de los hebreos de Egipto més o
menos en el afio 1440 a. de C.*® Aunque el afio 1440 a de C. como posible fecha del
éxodo, no concuerda con los datos de Ex 15, pero consideramos importante mencionarlo
como un elemento que prueba que la memoria del éxodo estuvo preserte dentro de la
comunidad israelita durante la época monérquica. Muchos estudiosos del campo biblico
tuvieron que desechar el valor literal de esta datacion, insinuando que la cifra de 480 afios
es una duracion simbdlica que representaba el periodo de vida de dace generaciones, con
la extersion tradicional de cuarenta afios para cada una’®.

Sobre la posible fecha del éxodo (salida de los hebrecs de Egipto), tomaremos
como referente las referencias que nos aporta Ex 1,8s., donde se hace mencion de dos
“ciudades” de la dinastia XIX, Pitomy Ranmsés, dato que se ha considerado clave en la
datacion sobre el relato del éxodo. Estos datos nos proyectan hacia la época de los
faraones gue llevan ese nombre. En otras palabras, alimentan la posibilidad de que la
salida de los helreos de Egipto pudo haberse llevado a cabo enel siglo Xill a. de C.

2. Trasfondo histérico del Exodo a partir de documentos
extra biblicos

En esta seccion, lo que pretendemos es encontrar algunas referencias sobre la
migracion, permanencia y salida de los hebreos de Egipto a partir de elementos que nos
proporciona la literatura extra biblica.

"1Re6,1sBJ

181, Finkelstein, N. Silberman, La Biblia desenterrada. Una nueva version arqueoldgica
del Antiguo Israel y de los origenes de sus textos sagrados, 70.

19 Normen K. Gottweld. La Biblia hebrea: una introduccion socio-literaria. Traduccion
del Inglés por Alicia Winters. Colombia: Seminario Teoldgico Presbiteriano y Reformeado. 1992,
pég. 145.



Nuestro marco investigativo estard delimitado de manera exclusiva al contexto
egipcio del Siglo X111 a de C. Solo para efectos de poseer una panorama mes amplio, si
fuera necesario, incursionaremos de manera muy esporadica a épocas anteriores al siglo
Xl ade C®.

2.1.  Panorama general de Egipto en el siglo Xlllade C.

Al findl de la dinastia XV1II, Egipto estaba sumido en una profunda crisis
politica, social y econdmica. Esta crisis, segin referencias alternes a la Biblia, fue a
consecuencia de la ruptura entre el Faraon y el clero sacerdotal del dios Amdn. Durante
esta pugna entre los dos poderes de Egipto (politico y religioso), e pais estaba
completamente descuidado y se sefiala que el imperio estaba al borde del colapso?.

Uno de los primeros logros de la dinastia XIX fue reconstruir y recuperar los
territorios que se habian perdido al final de la dinastia X111 (periodo de arisis). Es por
eso que la dinastia XIX se caracteriza por monarquias de orden militar. Esta dinastia
también es conocida como ramésida, siendo los faraones mas importantes de este periodo
Seti | y Ramsés 112,

Durante el reinado de los faraones Seti | y Ramses 1l, Egipto alcanza un
desarrollo natable en el campo politico y econdmico. En el ambito politico, Egipto
nuevamente se convierte en un imperio, recuperando el dominio sobre varias naciones,

0 E siglo XlII a de C., se distingue por ser un ser un periodo de prosperidad
econdmica Y politica. Durante este periodo, bajo el reinado del faradn Ramsés 11, se realizaron
inmensas  construcciones. Ademes, el texto biblico hace referencia a dos ciudades que
pertenecieron a este periodo.

2! Jaccaues Pirenne. Historia universal: grandes corrientes de la historia. Volumen .
Barcelona: Editorial éxito, S.A 1973, pag. 59-61.

2 Ibid., 71.



entre ellas Palestina. En el aspecto economico, en especial durante reinado de Ramsés |,
Egipto alcanza un apogeo en la construccion.

Después de la muerte de Ramsés I, le sucede su hijo Merenptah. Bajo este
Faraon, Egipto nuevamente empieza a debilitarse; ademés en este periodo, Egipto tuvo
que enfrentar a las invasiones de los Pueblos del Mar, originarios de diversas areas del
Mediterraneo oriental y de los libios?. Durante el reinado de este Faradn, Egipto no solo
pierde la hegemonia de la region, sino también pierde el control sobre las naciones
subyugadas (cananeos). Como consecuencia de estas situaciones, el pais se hunde en
una crisis interna.

Los datos hiblicos y extra biblicos concuerdan en sefialar en una primera linea a
Ramses 11 como el Faradn de la opresion y su hijo Merenptah, como el Faradn del
éxodo?*. Ambos faraones pertenecen a la: dinastia XIX que corresponde al siglo X1 a de
C., por lo que consideramos necesario ampliar la investigacion y conocer el contexto

egipcio de aguella época.

2.1.1. Aspecto social

El sistema social que regia en Egipto no era ajeno a las sociedades circundantes
(Mesopotamia). En la cima estaba el Faradn y la dlase gobernante, formado por su
entorno familiar (madre, reina, princesas, etc.), los nobles, los sacerdates y los guerrercs.
El Faradn encarnaba el Estado y era la figura central de todo el sisterma.

En este sentido podemos hablar de una estructura social de orden piramidal. La
parte superior de la piramide estaba representada por la clase gobernante (grupo de elite

2 Ibid., 70.

24 |as ciudades de Piton y Ramsés nombrados en Ex 1,11 son los datos que nos
lazan a supones que la experiencia de opresion se haya llevado durante el reinado de Ramsés 11y
su posterior liberacion, durante el reinado de su hijo Merenptah.


http://es.wikipedia.org/wiki/Pueblos_del_Mar
http://es.wikipedia.org/wiki/Libia

y muy pequeiio) y la parte inferior representada por el pueblo. Los esclavos ocupaban la
ultima escala de esta estructura social.

Faraon
Clase sacerdotal
Clase de funcionarios o cuerpo administrativo y escribas
Soldados profesionales
Comerciantes y artesancs
Campesinos
Esclavos

Los esclavos eran considerados como propiedad del estado, por lo tanto era
factible aprovechar su condicion social para emplearlos en la construccion de ciudades
para el Faradn (Ex 1,8s). Durante €l reinado de Ramsés 11 y sus antecesores, la situacion
de los esclavos era conveniente para el pais, pues Egipto estaba en vias de una
recuperacion después de haber estado al borde de colapso.

Uno de los visires de Horemheb, Ramsés, le sucedio, asociando consiguio
a su hijo Seti: tal es el comienzo de la dinastia XIX. Ramsés 11, sucesor de Setl, se
caracteriza por ser un Faradn valiente y corstructor, asi que durante su reinado
Egipto alcarzd una prosperidad y enriquecimiento general y bienestar. Durante
el reinado de este Faraon, la situacion de los extranjercs en Egipto era bereficiosa
para el pais despoblado como estaba desde la crisis de la época anterior. Los
esclavos eran considerados no como simples utensilios 0 como bestias de trabajo,
sino como personas gue se hallaban en condicion generalmente servil, pero con
estatuto legal y derechos.

Hemos hecho referencia a esclavos trabajando en la construccidn de ciudades del
Faraon, pero otro de los lugares donde se empleaban esclavos era en la construccion de
los templos. En este sentido, no seria novedad encontrar indicios que hagan mencion a los
hebreos trabajando en la corstruccion de templos u otros trabajcs ligados al clero egipcio.

Seti 'y Ranvsés 11, en el curso de las grandes guerras contra los hititas, colmaron
los templos con enormes donaciones de tierras y cautivos a fin de mantener

% Auzou, De la servidumbre al servicio. Estudio del libro del éxodo. 42s.



intacta la cohesion del pais bajo la ferula religiosa. Los templos se convirtieron asi
en poderosos terratenientes y en sus patrimonios, 1o mismo que en los del Estado,
trabajan decenas de millares de cautivos de guerra y de extranjercs antes
a%entadoslen el pais. Se organiza una economia patrimonial basada en la mano de
obra servi

Este grupo (clero religioso), al parecer estaba bien enraizado dentro de la sociedad
egipcia, incluso el mismo Faradn muchas veces no pocdiia actuar sin el comsentimiento de
este grupo. Un gjemplo claro del poder que tenia este grupo social, lo podemos ver en el
periodo del Faraon Amenafis VI (Ajenatdn), quien intentd cambiar y desplazar el clero
religioso y suplantar con otro, pero ensu tentativa fracasé?”.

Ademés de las grandes construcciones, Egipto se caracterizaba por ser un pais
productor, en particular de trigo™®. En este sentido, es muy probable que se recurrieraa la
mano de obra de esclaves.

Hemos hecho mencion de que el sistema social egipcio no era ajeno a las demés
sociedades circundantes. En este sertido, Jorge Pixley habla de un sistema social que era
comin en todo el Antiguo Oriente Medio: el Modo de Produccion Asiatico.

El sistema social que se describe en el Génesis y que de hecho regia en
Egipto, era lo que los cientificos lo llaman el Modo de Produccion Asiéico
(MPA). El pueblo campesino no era esclavo en el sentido de ser la propiedad
privada de personas ricas que pudieran comprarlos o venderlos a su gusto. Antes
bien todo el pueblo le debia al estado trabajo, cuando el Estado se los exigiera. El
estado era el duefio técnicamente de tocbs las tierras, y cobraba una parte de las
cosechas como tributo o renta de la tiera #

% Pirenne, Historia universal: grandes corrientes de la historia, 65y 66.

27 De Vaux. Historia Antigua de Israel 1. Desde los origenes a la entrada a Canaén.
115-116.

% Pirenne, Historia universal: grandes corrientes de la historia, 45. La politica agraria
de Josg, consistia en primera instancia en almacenar todo el trigo excedente de Egipto durante los
siete afios de abundancia (Gn 42ss). Este dato que nos proporciona el texto biblico, guarda
relacion con el aporte que realiza J. Pirenne desde la perspectiva arqueoldgica.

2 Jorge Pixley. Exodo: Una lectura evangélica popular. México: Casa Unida
Publicaciones S.A 1983, pég. 22.



El “Modo de Produccion Asidtico” explica y deja entendido que los habitantes
eran considerados siervos, en este caso del Faradn. Ademés, este mismo sistema de
administracion fue implementado por José durante el periodo de hambre, donde los
habitantes de Egipto se convirtieron en siervos del Faradn, juntamente con Sus
propiedades. Los Unicos que estaban exentos de este sistema eran el clero religicso, que
tenian una administracion independiente de lamonarquia.

Apropiate de nosotrcs y de nuestras tierras a cambio de pan, y nosotros con
nuestras tierras pasaremos a ser esclavos de Faradn. Pero danos simiente para que
vivamas y no muramos, Y el suelo no quede desolado. De este modo se apropio
José todo el suelo de Egipto para Faradn, pues los egipcios vendieron cada uno su

loorque el hambre les apretaba, y la tierra vino a ser de Faraon. En cuanto
aI pueblo, 1o redujo a servidumbre de cabo a cabo de las fronteras de Egipto. Tan
solo las tierras de los sacerdotes no se las apropio, porque los sacerdotes tuvieron
tal priV|Ie?|o de Faradn, y comleron de dicho privilegio gue les concedi6 Faraon.
Por lo cual no vendieron sus tierras

Por otro lado, durante la época en la que se sugiere ubicar la experiencia de
opresion de los hebreos, Egipto era un Imperio y mantenia un sistema de vasallaje sobre
varias naciones, entre ellas, las naciones cananeas. En este sentido, algunos autores dan
por hecho que el Faradn, como el Sefior de todo Egipto, podia disponer de sus stbditos
para la construccion de sus ciudades durante los periodos denominados de ocio™.

Al grupo de siervos del Faradn, se suman los prisionercs de guerra y los
extranjeros, al contrario de los primercs, estos grupos estaban obligados a realizar
trabajos forzados. Se menciona gue se dedicaban a la edificacion de los templos del dios
Amon®,

0 Gn. 47192 B)

31 | a expresion ocio, va asociado a una época del calendario agricola, donde los egipcios
no se dedicaban a dicha actividad.

% Durante su reinado, Ramsés 11 desarrollé una especie de obsesion por construir
tenmplos enormes y espectaculares. Este Faraon no slo se dedicd a llenar las riberas del Nilo de
hermosas y enormes construcciones, sino que también usurpd muchas de ellas a sus predecesores,
incluido su padre Seti 1. En sus muchos afios de reinado, superd con creces en labor constructora


http://es.wikipedia.org/wiki/Nilo

2.1.2. Aspecto econdmico

En el aspecto econdmico, durante el reinado de Ramsés Il Egipto alcanza
nuevamente la categoria de imperio. En este periodo la sociedad egipcia se ve beneficiada
de una prosperidad econdmica considerable en comparacion a otrcs periodos. Esta
marcada prosperidad es corsiderada como el producto de las conquistas del Faraon
Ramsés 1l y de sus antecesores inmediatcs que permitieron a Egipto levantar grandes
construcciones durante este periodo.

Con respecto a la época de Ranses 11, G. Auzou menciona una época de paz de
unos 50 afios que fueron los afios donde Egipto alcanzd un nivel econdmico estable.
Estos cincuenta afios de paz fueron para el pueblo egipcio una época de prosperidad,
enriquecimiento general y gran bienestar. Ransés se aprovecho de ello para cubrir el pais
de obras monumentales. Se vio levantar colosas, templos, obeliscos, estatuas como jamés
las habia habido.

2.1.3. Aspecto politico

La cabeza principal del imperio era el faraon: la dinastia XIX tenia como capital
el puerto de Tanis y la capital religiosa era Tebas. Se menciora que durante este periodo,
ambas ciudades eran las més espléndidas del mundo™.

Durante el siglo XlI a de C. en Egipto, el sistema de gobierno era la monarquia
absoluta, es decir, estaba a cargo de una sola persona cuya voluntad era omnipaotente. El

a Amenhotep 111, y prueba de ello son algunas grandes obras: a) La ampliacion del tenplo de
Amdn en Tebas, afiadiendo un nuevo patio, los pilonos de la entrada y dos obeliscos de granito
rosa; b) En Karnak termind la gran sala hipdstila del templo de Amon; ¢) El templo funerario del
Rarsés, en el Valle de los Reyes, destinado a ser su tumba. Cf. Pirenne, Historia universal:
grandes corrientes de la historia, 67-68.

% Auzou, De la servidumbre al servicio: Estudio del libro del éxodo, 42
3 Pirenne, Historia universal: grandes corrientes de la historia, 64.
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faradn era considerado como un Dios vivierte, era el amo absoluto de todos los hombres,
y duefio de todas las tierras que estaban bajo su jurisdiccion.

En el orden externo, Ramsés Il y sus antecesores mantenia una politica de
vasallgje hacia las naciones vencidas, donde se les imponia un tributo y adermés un
sistema de gobierno que beneficiaba a Egipto. Una de las estrategias era mantener aliados
fuera de sus fronteras. En tales lugares, Egipto podia desarrollar sus campafias bélicas y
asi la capital no estaba en peligro ni corria ningln peligro de ser invadida ante una
posible derrota.

Por otro lado, la rebelion de los pueblos subyugados no era ajena en este contexto
de opresion y subyugacion. Se menciona que los pueblos buscaban liberarse de sus
opresores cuando éstos se debilitaban o cuando se daba la transicion del monarca®™. En
este sentido, no es a priori mencionar gue los hebreos se hayan liberado bajo uno de estos
dos motivos que acabamos de sefialar.

2.2.  Origeny formacion del grupo del éxodo
2.2.1. Entrada a Egipto

Resulta dificil encontrar vestigics convincentes sobre la entrada de un grupo de
hebreos a Egipto. Para tener una base, vamos a recurrir a la propuesta de F. Castel®,
SegUn este autor, la migracion de los hebreos se debe a diferentes situaciones y sucedio
en diferentes épocas. Castel los denomina “penetraciones diferenciadas en el tiempo™:

o Encalidad de comerciantes libres, para traficar con Egipto.

% De Vaux, Historia Antigua de Israel 1. Desde los origenes a la entrada a Canadn,
127.

% Francois Castel. Historia de Israel y Juda. Desde los origenes hasta el siglo 11 d. C.
Navarra: Verbo Divino, 1984, pag. 45.



o Infiltraciones en tiempos de hambre para huir de la sequia (paralelo a los
testimonios gue describe €l libro de Génesis).

o Como conquistadares (hicsos) 0 como prisioneros de guerra bajo Tutmasis i,
Amenofis II, Seti 1 y Ramses 1.

Pirenne, siguiendo uno de los modelos de Castel, habla de una invasion pacifica
en tiempos de crisis. Esta crisis tiene que ver con situaciones politicas y sociales del
momento. Mas 0 menos equivalente al enfogue biblico.

Hacia el afo 1800 a de C., Egipto no tuvo mas remedio que abrir sus
puertas a las tribus ganaderas. Aquel fue el instante en que los helreos, con Jacab,
quedaron aposentados, por lalinde oriental del Delta, en comarcas semi-desérticas
oue el Faraon entregaba, para la colonizacion, a los refugiados admitidos.

Por otro lado, si nos enfocamos en la hipdtesis de una invasion violenta (Castel),
tendriamos que situar el arribo de los hebreos a Egipto a la par con la invasion de los
hicsos en el siglo XV111 a de C. Segin este enfoque, los hicsos, gobernaron Egipto por
un periodo de 100 afics, luego fueron expulsados®. Los hicsos, al igual que los hebreas,

eran semitas.

3 Pirenne. Historia universal: grandes corrientes de la historia, 43.

38 Maneton describio una invasion masiva y brutal de Egipto por extranjeros llegados del este alos
que llamd hicsos, una enigmética forma griega de una palabra egipcia que tradujo por «reyes pastores»,
pero que, en realidad, significa «soberanos de paises extranjeros». Seguin informaba Manetdn, los hicscos se
establecieron en el delta en una ciudad llamada Avaris y fundaron una dinastia que gobernd Egipto con
gran crueldad durante més de cinco siglos”.. “en los primeros afios de la investigacion moderna, los
estudiosos identificaron a los hicsos con los reyes de la XV Dinastia egipcia, que gobernaron desde
alrededor de 1670 hasta 1570 a. de C. Los primeros estudiosos aceptaron el informe de Maneton en un
sentido muy literal y buscaron pruebas de una poderosa nacion extranjera o un grupo étnico llegado de lejos
para invadir y conquistar Egipto. Estudios posteriores demostraron que inscripciones y sellos con nombres
de soberancs hicsos estaban escritos en una lengua semitica occidental —en otras palabras, cananea—
Excavaciones arqueoldgicas recientes realizadas en el este del delta del Nilo han confirmado esa
conclusion e indican que la «invasion» de los hicsos fue un proceso gradual de inmigracion de Canaén a
Egipto més que una fulgurante campafia militar. Fueron expulsados de manera definitiva de Egipto,
aproximedamente hacia 1550a. de C”. 1. Finkelstein, N. Silberman N. La Biblia desenterrada, Unanueva
version arqueoldgica del Antiguo Israel y de los origenes de sus textos sagrados, 68y 69.



2.2.2. \estigios de opresion

Afinales de la dinastia XV111 e inicios de la XIX, Egipto estaba en vias hacia una
recuperacion interna (de orden econdmico Y religioso) y externa (recuperacion ce los
territorios perdidos). En este contexto de desequilibrio, segun Auzou, Egipto se vioenla
necesidad de tomar las primeras medidas de opresion.

Durante el reinado de Akhenatdn, durante la dinastia X\111; Egipto entra en una
crisis politica debido al descuido del poder politico por dar més importancia al
orden religioso. Pero surge la figura del sabio y enérgico Horemheb, quien
empleando una politica con mucha firmeza logra pacificar Palestina y reponer el
orden. Parece que durante el reinado de este faraon fueron tomadas las primeras
medidas de opresion que se continuaran e indudablemente se agravaran en tiempo
de sus sucesores™.

El proceso de opresion hacia los hebrecs, al parecer va acompafiado de
situaciones sociales y politicas del momento. Esta accion (opresion), tiene que ver con
dos aspectcs:

o Como una medida de seguridad. El cambio de la situacion de los hebreos,
desde esta perspectiva es a consecuencia de una medida politica interna y
externa. Esta relacionado con la unidad del imperio.

o Necesidad de mano de obra en las construcciones. La dinastia XIX se
caracteriza como una época de grandes construcciones.

Investigaciones arquedldgicas evidencian que durante el reinado Ramses 1l y
Merenptah (dinastia XIX) se utilizaron grupos asiéticos migrantes en las construcciones
de ciudades; entre aquellos grupos estaba un grupo denominado los habir(f©. Este grupo

¥ Georges Auzou. De la servidumbre al servicio: estudio del libro del éxodo. Traduccion
Constantino Ruiz-Arrido, Medrid: Fax, 1974, pag. 40-47

- " Al parecer el nombre habiru o apiru, no corresponde a un pueblo, sino a una clase de
individuos, sin referencia a su origen étnico o geografico. Son considerados como una banda
armada a Veces muy numerosa, que perturban a los estados, entre ellos Mari. La mayoria de los



de migrantes realizaba trabajos en diferentes rubres, algunos de ellos se convirtieron en
funcionarios, pero la mayoria de los extranjeros en condicion de opresion, servian en
trabajos forzados en los campos, en las minas y en la construccion de edificios pablicos.
Fuentes egipcias también informan gue la ciudad de Pi-Ramsés, “la casa de Ramsés” fue
construida en el delta en tiempos del gran faradn egipcio Ramses 11, gue reind de 1279 a
1213 a. de C., y que para su construccion se emplearon trabajadores semitas™.

Los israelitas se muestran habitando y trabgjando en las proximidades de
la capital egipcia. En el siglo XV la capital se hallaba en el alto Nilo en Tebes,
mientras que ya en el siglo Xl 11 la dinastia XI1X habia establecido como su capltal
Avaris, en el delta occidental, denominado nuevamente Ramsés. Se iniciaron
vastos proyectos de construcion para fortaleces Ramsés vy las ciudades
circunvecinas como base para campanas militares egipcias dentro de Canaan y
Siria. Los israelitas, como trabgjadores forzados en las ciudades de almacenaje
del delta, Rasés y Pitom. (Ex. 1:11), encuadran apropiadamente en las
circunstancias conocidas de esta épaca pero no en las del siglo XV. Se afirma
también que hubo un aumento dramético de asiéticos en Egipto bajo la dm&tla
XXy por lo tanto, un reclutamiento intersificado de trabajo esclavo asiatico *2

Los hebreos no eran el Unico grupo de los que estaban obligados a realizar
trabajos en condiciones de servidumbre en la construccion de las ciudades del Faradn.
Existe la probabilidad de que este grupo de trabajadores bajo la dinastia XIX haya sido
bastante complejo, compuesto por personas de diferentes nacionalidades.

2.2.3. Salida— expulsion

Pirenne sefiala que la debilidad del poder real hacia imposible mantener en la
obediencia a las poblaciones extranjeras y a la gran masa de cautivos asentadcs en el

textos se refieren a los habiru- aolru como hombres o mujeres que venden su libertad,
poniendose, solos 0 con su familia, al servicio de algin persongje rico. Muchos asiridlogos los
consideran como extranjeros refugiados, mientras que otros los califican de desarraigados, que
tan solo subsisten bajo la dependencia de un patron, ya sea el estado o una persona privada. En
décadas pasadas, algunos investigadores trataron de identificar a los habiru con el grupo israelita
naciente. Roland de Vaux. Historia Antigua de Israel 1. Desde los origenes a la entrada a
Canaén. Madrid: Cristiandad, 1975, pags. 120-126.

W, Sanford, D. Allan, F. Bush. Panorama del Antiguo Testamento. Mensaje, formay
trasfondo del AT. Buenos Aires: Nueva Creacion, 1995, pag. 125.

“2 Norman K. Gottwald. La Biblia hebrea: una introduccion socio-literaria, 144.



patrimonio de la corona. Este autor habla de insurrecciones entodo el imperio en la época
de invasion de los libios (Periodo del Faradn Merenptah, dinastia XIX). Como una
medida de seguridad interna, el Faradn no tuvo otro remedio gque expulsar de Egipto a
varios grupos de extranjercs. Probablemente, fue en aquella época cuando las tribus
israglitas abandonaron Egipto.

Si tormamos como referente que la masa de esclavos era bastante heterogénea
(compuesta de gentes de varias nacionalidades), entonces nos abre una puerta para
considerar gue el grupo del éxodo gue salid de Egipto bajo la guia de Moisés, fuera una
masa de personas de Vvarias nacionalidades.

Hasta esta parte, nos hemos centrado en buscar huellas sobre el acontecimiento
del éxodo a partir de dos enfoques: hiblico y literatura alterna (extra biblica). Para
completar nuestro capitulo, creemaos conveniente adentrarnos al contexto literario de la
formacion del texto y conocer los mativos que llevaron a redactar el libro de Exodo.

3. Caracter literario y formacion del libro del éxodo

La enorme cantidad de saltos y divergendias que se perciben en los textos del
Pentateuco, indican con toda probabilidad que en la redaccion se han compilado
diferentes traciciones religiosas de la época antigua, acomodandolas a los intereses
concretos ce ciertos grupos de diferente mentalidad™.

El libro del Exodo no es ajenoa esta realidad: un ejemplo claro de esta situacion
es donde se describe la cantidad de personas que salieron de Egipto. Los datos que nos
proporciona el texto biblico son suministrados no por historiadores — al estilo moderno-,
sino por tedlogos interesados en ofrecer una interpretacion religiosa de los

% Ihid., 71.



acontecimientos. Las cifras, sin duda exageradas, estarian al servicio de un relato
idealizado en el que se pondria de relieve la fuerza salvadora de Yahvé®™.

Hasta el siglo XIX se solia defender la historicidad literal de las narraciones del
éxodo (opresion, likeracion y marcha por el desierto). Desde entonces hasta nuestres dias,
las posiciones en relacion a este tema han ido variando de un extremo al atro, desde la
afirmacion de que el éxodo es un hecho histdrico, hasta la completa negacion de que haya
sucedido algo semejante™. Lo que pretendemos en esta seccion, entonces, es ofrecer
algunas de las propuestas o puntos de vista sobre la formacion del texto del éxodo. Como
acabamos de mencionar, existe una variedad de enfoques sobre la formacion del texto, y
antes de entrar en la aproximacion exeggtica, creemos conveniente describirlas.

También es importante constatar que el texto biblico se desarrolla a lo largo de
momentas 0 épocas gue han alimentado su formacion. Detras de este texto, hay un
trasfondo historico-tealogico gue refleja el desarrallo del Antiguo Israel.

El relato de éxodo es representado en el Antiguo Testamento como elemento
fundante en la formacion de Israel. El resultado de esta experiencia es la creacion y la
consolidacion de una sociedad alterna denominada “mancomunidad tribal”, una sociedad
diferente a las sociedades cananeas circundarntes.

“ Albertz Rainer. Historia de la Religion de Israel en tiempos del Antiguo Testamento.
\ol. 1, Traduccién del Aleman por Dionicio Minguez. Madrid: Trotta, 1999, pag. 86.

* Garcia Félix. El Pentateuco. Introduccion a la lectura de los cinco primeros libros de
la Biblia. 2da edicion. Navarra: Verbo Divino, 2004, pég.137.

% 1bid., 135.



31 H texto como reflejo de eventos del pasado,
redactados alaluz de los nuevos sucesos

Partimos de la premisa de que el texto del éxodo nace o se forma a partir de algin
evento o suceso histarico que llegd amarcar de manera muy profunda la vida del Antiguo
Israel, y que esta experiencia ha servido para la formacion del texto, tal como lo
conocemas €l dia de hoy.

Si consideramos que el libro del Exodo es el reflgjo de un acontecimientos
histdrico, donde algunos esclavos del Faradn de Egipto vivieron una experiencia de
liberacion de una manera milagrosa, debemos corsiderar que lo més 1dgico seria pensar
que el grupo que se vio envuelto en los acontecimientcs del éxodo hiblico fue tan solo
una pequefia porcion respecto de los que luego constituyeron el Antiguo Israel®’.

Finkelstein propone que la epopeya de la salida de Israel de Egipto no es ni verdad
historica ni ficcion literaria, Sino una Vigorosa expresion de recuerdos y esperanzas,
nacida en medio de un cambio social y politico, que él identifica con el siglo VIl a.C*®

Lemche, por otro lado, sostiene que la tradicion del éxodo de los israelitas es
legendaria y épica 'y que no existe una razon autentica que avale el trasfondo historico de
los eventos del éxodo. Una emigracion mesiva de Egipto hacia Canaan y en las

7 Segln Ex 12,37s, €l grupo de liberados estaba conformado de unos seiscientos mil
hombres de a pie, sin contar los nirics. Tambien hace mencion de una muchedumbre que sale
junto con los israelitas, el texto los denomina, personas abigarradas (Ex 12,37s). Este gran
numero de israelitas, simplemente no entra en la I6gica de los acontecimientos. Lopez Garcia
sostiene que segin Gn 46,27, en tiempos de José emigraron a Egipto 70 personas (cf. Dt 10,22).
Segun Ex 6,16-20 se dice que Moisés pertenecia a la tercera generacion de los hebreos que habian
bajado a Egipto. Ademas si tomamos como  referencia Gn 15,16, la estancia de los hebreos en
Egipto segin la promesa de Yahwve tenia que durar cuatro generaciones, lo que encuadra de
manera perfecta con Ex 6,16-22: Levi, Queat, Amran y Moisés. En esta misma direccion,
Anderson sostiene que las cifras de Ex 12, 37s no encuadran con la realidad de los hechos.

1. Finkelstein, N. Silberman N. La Biblia desenterrada. Una nueva version arqueoldgica del
Antiguo Israel y de los origenes de sus textos sagrados, 82.



dimensiones que describe el Antiguo Testamento, sencillamente no existio, segin este
autor®,

Oblath, tras un analisis de los lugares geograficos, llega a la conclusion de que la
narracion biblica del éxodo es una alegoria que refleja el tiempo y los acontecimientos en
torno a los reinos de Salomon y Roboan y la division del reino de Israel™.

Collins™* sostiene que la verdad de los textos no se mide por su correspondencia
con el hecho verificable de lo que haya pasado. Los textos referentes al éxodo son
esencialmente narrativos, y una narracion puede induir elementaos histéricos, legendarios
y miticos.

Tomando en cuenta las posturas que hemos descrito, podemos llegar a la
conclusion de gue el relato biblico de la estancia de los hebreos en Egipto v la liberacion
milagrosa no necesariamente reflgja fielmente sucescs historicos, pero esto no quita el
valor sustandial que ha tenido como literatura, pues segin Lemche, el libro del Exodo
expone en su contenido una obra literaria®. Los textos biblicos sobre la historia antigua
de Israel no fueron concebidos ni redactados como fuentes histdricas, sino como obras
literarias.

® N. P. Lenche. “Ancient de lsrael”. A New History of Israelite Society” en Garcia,
Felix. El Pentateuco. Introduccion a la lectura de los cinco primeros libros de la Biblia. pag.136.

% M D. Oblath. “Of Pharacs and King-Whence the Fxodus” en Garcia Félix. El
Pentateuco. Introduccion a la lectura de los cinco primeros libros de la Biblia. pag.139.

*1 JJ. Collins. “The Exodus and Biblical Theology” en Garcia Félix. El Pentateuco.
Introduccion a la lectura de los cinco primeros libros de la Biblia. pag.140.

%2 N. P. Lenche. “Die Vorgeschichte Israel. Von den anfangen biszum Ausgang” en
Garcia Félix. El Pentateuco. Introduccion a la lectura de los cinco primercs libros de la Biblia.
pég.135.



En cuanto a la elabaracion del texto, se pueden situar varios trasfondos sociales y
politicos que han alimentado el proceso de redaccion del texto. En nuestra investigacion,
vamos a desarrollar dos de ellos.

3.1.1. H éxodo como reflejo de eventos de opresion del periodo
monarquico

Uno de los escenarios que podria haber iluminado el proceso de redaccion del
relato del éxodo, tiene que ver con los hechos de opresion y servidumbre durante el
reinado de Salomon y su hijo Roboan. En este sentido, el relato del éxodo podria ser el
resultado de una conexion de recuerdos vividos par los antepasados (esclavitud en Egipto
y un ideal de liberacion de la mano de Yahvé) y redactado a la luz de los nuevos eventos
sociales y politicas, propios de aguellaépoca (Siglo Xade C.).

La concepcion dominante en los estratos més antiguos de las tradiciones

del éxodo, de que se tratd de un grupo de obreros obligados por la autoridad a

trabajos forzados, no se puede poner en duda, a pesar de gue la descripcion

detallada del conflicto social provocado por dicha situacion, es més bien de

caracter tipico y procede, probablemente, de las experiencias por las gue ciertos

%;LIJpos,isE%elitas tuvieron que pasar con motivo de su propio trabajo en tiempo de
omon.

En la descripcion de los trabajos forzados y de los conflictos aludidos en Ex 1ss
posiblemente se traslucen algunos rasgos ce la opresion salomonica, similar en su
terminologia y simbolos a la opresion de la época egipcia. En este sentido, Cblath habla
de una correlacion estrecha entre la narracion del éxodo y la narracion que trata la
rebelion de Jeroboan cortra Salomdn y Roboan. Para este autor, los encuentros de

% Rainer Albertz. Historia de la Religion de Israel en tiempos del Antiguo Testamento.
Vol 1., 9.



Moises con los dos faraones se podrian entender como paralelos a los encuentros de
Jeroboan con Salomén y Roboar™.

3.1.2. H éxodo como reflejo de los acontecimientos del siglo VIl ade
C

Un segundo contexto posible dentro del proceso de redaccion del libro del éxodo
tiene que ver con eventos del siglo V11 a.C. Es posible considerar gue, para la elaboracion
del texto como lo conocemos en la actualidad, se hayan insertado paisajes y monumentos
célebres sobre una liberacion de Egipto™. Pareceria dificil considerar como mera
casualidad que los detalles geogréficos y étnicos tanto de las historias sobre el origen de
los patriarcas como del relato de la liberacion del éxodo, reflejen caracteristicas de haber
sido compuestos enel siglo VIl ade C.

No queremos afirmar que los detalles del éxodo se hayan elaborado por primera
vez en el siglo V1l a de C,, sino que durante este siglo la epopeya de liberacion haya
alcanzado una nueva dimersion, donde los relatos 0 ndcleos antiguos hayan sido
elaborados a la luz de nuevos eventos de opresior™.

Sin duda las lineas generales del relato del éxodo eran ya conocidas desde mucho
antes del siglo VIl a.C. Esto se puede carroborar en las alusiones al éxodo en otros libros
del Antiguo Testamento: detalles como la travesia del desierto, al parecer fueron
recogidos un siglo antes en los oraculos de los profetas Amos (210; 3.1; 9:7) y Oseas
(12:1; 13:4). Ambos comparten el recuerdo de un magno acontecimiento historico

> M. D. Oblath. “Of Pharaos and King-Whence the Exodus” en Garcia Félix. El
Pentateuco. Introduccion a la lectura de los cinco primeros libros de la Biblia. 139.

% |. Finkelstein, N. Silberman, La Biblia desenterrada. Una nueva vision
arqueoldgica del Antiguo Israel y de los origenes de sus textos sagrados, 80.

% Finkelstein 1., Silberman Neil. La Biblia desenterrada. Una nueva vision arqueoldgica
del Antiguo Israel y de los origenes de sus textos sagrados, 80.



relativo a una liberacion de Egipto y que ocurrié en un pasado distante®”. Esto nos da a
entender que esta epopeya estaba muy vigente en la memoria del Antiguo Israel.

El egiptdlogo Donald Redforc® propone que los detalles més evocadores y
geogréaficamente més coherentes del relato del éxodo proceden del siglo VI a.C., durante
la gran época de prosperidad del reino de Juda (seis siglos después de que ocurrieran,
seglin se suponia, los sucescs del Exodo). Redford sefla que muchos detalles de la
narracion del éxodo se pueden explicar en ese escenario, que fue también el dltimo
periodo del poder imperial de Egipto bajo los soberancs de la XXV dinastia®.

Durante el tiempo de los reinos de Israel y Judé, el relato del éxodo podria haber
subsistido y haber sido elaborado como una epopeya nacional, una llamada a la unidad
nacional frente a las continuas amenazas de los grandes imperics. No obstante, parece
claro que el relato biblico del éxodo extrae su fuerza no sdlo de tradiciones antiguas y
detalles geograficos y demogréaficos contemporaneos, sino, de manera atin més directa, de
las realichdes politicas del momentd®. Este momento de cambios politicas se adecuan al
sigloVil ade C.

57 Idem

% Domald B. Redford es un influyente egiptdlogo y el arquedlogo canadiense, profesor de
Estudios Antiguos y Clasicos Mediterraneos, en Universidad Plblica de Pennsylvania. Redford ha dirigido
varias excavaciones importantes en Egipto, principalmente en Kamak y Mendes. Junto con su esposa, es
director del Akhenaten Temple Project. Redford también es autor de algunas polémicas teorias con respecto
alaBiblia y la Historia. Expone que las vivencias de los Hicsos en Egipto, constituyen el nicleo central de
los mitos de la cultura cananea, llevados a la historia de Moisés. Argumenta que muchos de los detalles de
la historia del Exodo son més coherentes en el siglo V11 a. C., mucho tiempo después de la época de rey
David, y antes de cuando es descrito el acontecimiento. Cf. I. Finkelstein y N. Silberman, La Biblia
Desenterrada. Una nueva vision argueoldgica del Antiguo Israel y de los origenes de sus textos sagrados,
78.

* Ihid., 78,

O <El siglo V11 ade C., se caracteriza por ser un tiempo de una gran renovacion tanto en Egipto
como en Juda. Durante este siglo Egipto se transforma en un pais importante y se convierte en una potencia
internacional. A medida que el dominio del imperio asirio se derrumbaba, Egipto pasaba a cubrir el vacio
politico dejado por Asiria. En Juda fue la época del rey Josias, con la idea de que Yahvé cumpliria las
promesas hechas a los petriarcas. En ese contexto politico, Josias se embarca en el ambicioso intento de
sacar partido al hundimiento asirio y unificar bajo su gobierno a todos los israelitas. El Egipto de la XXVI
Dinastia, con sus aspiraciones imperiales, se interponia en el camino del cumplimiento de los suefios de
Josias. Imégenes y recuerdos del pasado se convirtieron en ese momento en el argumento para una prueba
de voluntad nacional entre los hijos de Israel y el faradn y sus aurigas”. . “la composicion de la narracion
del éxodo se nos presenta asi bajo una perspectiva sorprendentemente nueva. De la misma manera que la
forma escrita de las historias de los patriarcas, en el éxodo se entretejieron tradiciones dispersas de los



En siglos posteriores (durante el exilio en Babilonia y més tarde) se afiadirian
nuevos elementos al relato del éxodo. Llegamos a la conclusion de que la epopeya de la
salida ce Israel de Egipto no es ni verdad historica ni ficcion literaria. ES, en palabras de
Finkelstein gue citamos arriba, una vigorosa expresion de recuerdos y esperarzas, nacida
en un mundo en medio de un cambio social y politico®™.

Como sintesis de todo este conjunto de elementas, podemos afirmar gue el texto del
éxodo es, por un lado, el reflgjo de un grupo de hebreas que experimentaron el peso de la
opresion en Egipto y su posterior liberacion, pero también es el resultado de situaciones
particulares de opresion de epocas posteriores al siglo X1l a de C.

4. Conclusiones

Las dos primeras unidades de este capitulo se centraron en ofrecer un trasfondo
social del contexto representado por el relato del éxodo, a partir de dos dimensiones
como son el punto de vista biblico y las fuentes extra biblicas. En un tercer momento
reflexionamos sobre las diferentes teorias acerca de la formacion del texto.

Creemos conveniente marcar alguncs detalles de similitud y contrariedad entre el
contexto que refleja e texto biblico y los datos que aporta la historia de Egipto y
documentos extra-biblicos. Ademeés resaltar los elementos que aporta el texto biblico en
la representacion del Exodo.

o Analizamos en el texto biblico dos géneros literarios en cuanto a la
representacion del Exodo: una narracion y una confesion de fe. Ambos

origenes al servicio de un renacimiento nacional en la Judea del siglo V1. La gran epopeya de un nuevo
comienzo'y una segunda oportunidad debid de haber dejado oir sus ecos en la conciencia de los lectores del
siglo V11 recordéndoles sus propias dificultades y dandoles esperanza para el futuro. Entonces el Exodo es
una vigorosa expresion de recuerdos y esperanzas nacida en un mundo en medio de un cambio. El
enfrentamiento entre Moisés y el faraon reflejo la transcendental contienda entre el joven rey Josias y el
faradn Neco, recién coronado”. Cf. 1. Finkelstein, N. Silberman, La Biblia desenterrada. Una nueva vision
argueoldgica del Antiguo Israel y de los origenes de sus textos sagrados, 81y 82.

% Ibid., 82.




géneros tienen la intencion de mostrar el relato del Exodo en una perspectiva
mitica y sobre todo teoldgica.

o LOs posibles momentas que nos suministra el texto sobre el relato del éxodo
no siempre concuerdan con las referencias extra biblicas y arqueologicas. Las
referencias que nos proporciona el texto biblico no son datos proporcionadaos
por historiadores, sino por tedlogos que intentan trasmitir un mensaje. En este
sentido, hablar de una fecha para el relato del éxodo simplemente no es
posible: tanto los elementos biblicos y extra biblicos, nos dan referencias a
posibles épocas y contextes.

En cuanto a la formacion del texto, creemos posible sintetizar la existencia de tres
épocas que han marcado la formacion del libro del éxodo. En tal caso, es posible hablar
de diferentes momentos marcados en el tiempo que fueron alimentando la formacion del
texto.

o Un primer momerto es la experiencia de un grupo de hebreos esclavos en Egipto
y liberados por Moisés por encargo de Yahvé. Este primer momento sirve como
base para la elaboracion de un sentimiento de libertad dentro del pueblo israelita.
El trasfondo de este mamento estd marcado por la presencia de Yahvé en medio
de los israelitas, que los llama “mi pueblo”. Los elementos centrales de este
momento son la opresion de un pueblo subyugado por un orden imperial superior
y la consecuencia de esta accion es la liberacion. Los sucesos que enmarcan esta
época son trascendentales a lo largo del desarrollo de lasociedad israelita.

« Unsegundo momento es donde el texto empieza a plasmarse como escritura. Este
segundo momento tiene su propio trasfondo sodial, palitico, religioso, etc. No
podemos hablar de una sola época en la formacion del texto, sino de diferentes
épocas, marcados por realicades de opresion que se ha desarrollado a lo largo del
proceso historico de Israel.



Podemos llegar a la conclusion de que la redaccion del libro del éxodo es el
resultado de una fusion de varias realidades que han sucedido en la vida del Antiguo
Israel. Reconocer esta fusion de realidades es importante, porque ayuda en gran manera
en la comprension del texto que estamos investigando.

Estamos corsientes de que una investigacion més profunda y exhaustiva de este
tema escapa a nuestra capacidad investigativa, pero creemos que es importante
desarrollar un marco contextual que nos permita tener un cuadro de referencia para
realizar la investigacion exegética del texto en cuestion. En este sentido, para efectos de
nuestra investigacion vamos a asumir que los datos que hemos desarrollado nos
proporcionan la posibilidad de tener un escenario sobre la experiencia del éxodo.

Si bien hemos tenido la osadia de otorgar fechas aproximadas a la posible
realizacion del éxodo e incluso hasta mencionar nombres de faraones como posibles
personajes de esta experiencia, 1o hemaos hecho con el aféan de tener un punto de acceso,
llaredo contexto histdrico, para gque en el siguiente capitulo podamos adentrarncs a la
exegesis del texto biblico.



CAPITULOII

UNA APROXIMACION EXEGETICA AL TEXTO
DE EXODO3,1-4,17

En el capitulo anterior nos dedicamos a desarrollar el contexto del Exodo a partir
del texto biblico y a partir de datos extra biblicos, camo también a los aportes y enfoques
sobre la formecion y redaccion del texto. En este capitulo desarrollaremos una
aproximacion exegéticaa Ex 3,1—4,17.

Los pardmetros que vamos a tamar en cuenta en esta aproximacion exeggtica al
texto partiran con un enfooue intertextual del libro del Exodo y su importancia dentro del
Antiguo Testamento, un andlisis del contexto literario inmediato del texto y un analisis
del texto en cuestion.

1. Intertextualidad: el Exodo en el Antiguo Testamento

El Exodo fue el acontecimiento central en la relacion de Israel con Yahve, por lo
tanto no nos debe sorprender que este libro egjerza una influencia bien marcada sobre el
resto de la Biblia. Esta seccion estara centrada en mostrar esa influencia del Exodo en el
Antiguo Testamento, aunque de manera breve.

Con todo esto queremos manifestar que las referencias del libro del Exodo sobre
acontecimientos, temas Y teologias a lo largo del Antiguo Testamento confirman el
carécter certral de este evento. La influencia del libro del Exodo también repercute al
Nuevo Testamento, pero en la presente investigacion no abarcaremos este aspecto.

Dentro del marco global del Pentateuco, el libro del Exodo se puede entender
como el cumplimiento de las promesas hechas a los patriarcas. Es posible hablar de una
continuacion del libro de Génesis, pues el pasaje inaugural del libro del Exodo habla de



los 70 descendientes de Jacob y nos remite a Gn 46,8-27. Sin embargo, una mirada
regresiva al Exodo vamés alla de la llegada de los descendientes de Jacob a Egipto.

La prediccion en Gn 46.3-4 de la opresion en un pais extranjero gue culminaria
con una partida de ese lugar y que adermés estaria cargada de bendicion, nos arroja a la
época del patriarca Jacob. Este argumento se puede entender como un puente para
establecer los lazos entre Génesis y Exodo. En este sentido el traslado de los huesos de
José al comienzo del vigje desde Egipto (Ex 13,19), puede ser comprendido como una
prueba palpable del vinculo entre los dos primeros libros de la Biblia, Génesis y Exodo®™.

Por otro lado, Levitico y Nimercs reflgjan una unidad parecida al Exodo. Un
elemento comin es la geografia, pues en los tres libros (Levitico, Ndmeros y Exodo), los
israelitas se encuentran acampados junto al monte Sinai (Ex 19,2 hasta Nm 10,10).
Ademés existen otras coincidencias como la descripcion del fuego que consume el primer
sacrificio en Lv 9,24. Este elemento se puede comprender como una mirada regresiva a la
manifestacion divina del Sinai y a la construccion del santuario. Otro elemento es €l ritual
para la ordenacion de Aaron y sus hijos (Ex 29,1-46) gue se cumple en Lv 8,1-9, 21. En
tal caso, el libro de Nimeros establece un estrecho vinculo con el libro del Exodo. Pero
también existen elementos cue arean tension entre estos dos libros®,

62 Cf. Gn 50,25; Ex 13,19. John Gragfan. “Exodo” en Farmer R. William. Comentario
Biblico Intermacional. Comentario cat6lico y ecuménico para el siglo XXI. Navarra: \erbo
Divino, 1999, pég. 371.

% Cf. Nm 11,1-15; 14,1-10; 16,12-14. En estos versiculos apreciamos esa tension entre el
libro del Exodo y Nameros. Se vislurrbra una contrariedad entre los persongjes: muestran la
existencia de un grupo que no valora el acontecimiento del éxodo, como tampoco al parecer
reconoce la autoridad de Moisés. Estos pasajes no encuadran en la uniformidad entre los dos
libros. Esta tension podemos sintetizarlo en dos bloques: el desprecio del acontecimiento del
Exodo y el deseo de regresar a Egipto.



En cuanto al Deuteronomio, los 11 primeros capitulos de este libro reflexionan
sobre el libro del Exodo y realizan una interpretacion del mismo®™.

Siguiendo la intertextualidad del éxodo dentro del Antiguo Testamento, el paso
del rié Jordan (Jos 3-4) se puede entender como paralelo del paso de Israel por el mar de
los Juncos, descrito en el libro del Exodo. También este relato (el paso del rio Jordan) se
puede comprender como el cumplimiento de una serie de acontecimientos iniciados
cuando los israelitas salieron de Egipto®. En el libro de Josué encontramos otro
paralelismo, con la descripcion de la creacion de la tienda del encuentro en el Silé (Jos
18,1). Este pasaje nos remite a la construccion de la tienda de Reunion descrita en Ex
40,1-3.

Durante la época pre-monarquica de Israel, el recuerdo del éxodo estaba muy
presente: las trasgresiones de los israelitas durante este periodo contrastan con la
intervencion amorosa de Yahvé. Se pregona el reclamo ante el hecho de que Israel no
mantuvo la relacion de la alianza®.

Cuando se da la division del reino y como corsecuencia la instalacion de los
becerros de oro par Jeroboam en el reino del norte, para el historiador deuteronomista,
este hecho es considerado como el errar fundamental del reino de Israel y en esa misma

% En el primer discurso de Moisés (Dt 1,1-4,49) se menciona el nombramiento de los
jueces menores (Dt 1,9-18) y la revelacion en el monte Sinai/Horeb (Dt 4,9-14). En el segundo
discurso de Moises (5 1-11,32), los diez mandamientcs, el mend y el inciderte del becerro de oro
muestran la influencia del libro del Exodo. Cf. John Gragfan. “Exodo” en Farmer R. William
Comentario Biblico Internacional. Comentario catdlico y ecuménico para el siglo XXI. Navarra:
\erbo Divino, 1999, pag. 371.

6 |dem
% Cf. Jue2,1.12: 1Sm8,8



medida, una negacion de las actuaciones de Dios en el Exodd®’. Por tanto el castigo, es
inminerte.

Otro de los paralelismos con el Exodo lo encontramos en el vigie de Hias al
monte de Dios (Horeb), la misma montafia donde Moisés tiene la experiencia con Yahve.
Podemos ver que lo sucedido en el Exodo se vuelve en un acontecimiento fundacional en
la historia de Isragl®.

En las historias del Cronista (2 Cr 5,10; 6,2), el libro de Nehemias (9,9-19), asi
como los libros de los Macabeos (1 Mac 4,9; 2 Mac 2,8), se mencionan usualmente
acontecimiertos fundamentales del libro del Exodo. Una adaptacion muy interesarte de
la intervencion de Yahve se encuentra en el libro deuterocanonico de Judit. Judit se
convierte en la guerrera de Israel que descarga el golpe decisivo cortra el poder Asirio.
Este relato es el paralelo de la experiencia de mar de los Juncos, donde las fuerzas
egipcias son despedazadas por Yahvé (Ex 15,6; Jdt 16,65).

Entre los libros sapiendiales, el libro que mas hace énfasis al Exodo es el libro de
Sabiduria (Sab 11,2 — 19,22) que se ocupa del problema de la retribucion del justo y del
malvado. Segin el autor de este libro, son las diferencias en la experiencia del Exodo lo
que determinan concretamerte los destinos de los justos y los malvados®.

67 John Gragfan. “Fxodo” en Farmer R. William. Comentario Biblico Internacional.
Comentario catélico y ecuménico para el siglo XXI. Navarra: Verbo Divino, 1999, pag. 372

% Cf.1 Re 19,8s. Aparte del paralelismo, en esta seccién encontramos algunos contrastes,
el primero, mientras que Dios se presenta a Moisés con tormentas y fuego (Ex 19,16s), Dics no se
presenta ante Elias en el viento, el terremoto como tampoco en el fuego, sino en un ligero susurro
(1 Re 19,11-12). Sin embargo el hecho de que Elias se cubra el rostro (1 Re 19,13) nos recuerda a
la experiencia hecha por Moisés de la presencia abrumedora de Dios en ese mismo lugar (Ex
33,18-23). Cf. John Gragfan. “Exodo” en Farmer R. William. Comentario Biblico Internacional.
Comentario catélico y ecuménico para el siglo XXI. Navarra: Verbo Divino, 1999, pég. 372.

% Para el autor del libro, el primer Exodo demuestra que Yahvé apoya y defiende a Israel.
Sostiene que Yahvé de su tienpo (siglo | a de C.) no es menos fiel. Ese primer Exodo es €l
acontecimiento nico que determina el resultado de todo lo demés. Cf. John Gragfan. “Exodo” en



Entre los profetas, tenemos a Amos: para el autor de este libro el Exodo no
representa ninguna garantia de la solicitud constante de Dios. Habla de la eleccion de
Israel en el Exodo que ha de conducir irremediiablemente a su castigo (Am 3,1-2; 9,7).
Migueas, en pleito de la alianza con el pueblo de Dios, emplea los temas del envio de
Moises, Aaron 'y Maria y de la liberacion de la esclavitud (Miq 6,4) para demostrar la
ingratitud de los israelitas. Por otro lado, Oseas ve la experiencia completa del éxodo
como la demostracion bésica del amor de Dios y como el precedente del perddn otorgado
por Dios a Israel una y atra vez. Para este autar, el tiempo en el desierto es el gran
momento de la fidelidad de Israel que puede provocar una futura conversion (Cs 2,16-

17y,

Jeremias habla de la experiencia del desierto como un tiempo de pureza en el que
Israel era la esposa de Yahvé y la primicia de su cosecha (Jr 2,2-3). Expresiones como
“mi amada” (Jr 11,15), “la amada de mi alma” (Jr 12,7), “mi heredad” (Jr 12,8-9) y “‘el
rebafio del Sefior” (Jr 13,17) sintetizan la nocion que el profeta tiene sobre la primitiva
interaccion de Israel con Yahvé. Al mismo tiempo, Jeremias es consciente ce la
naturaleza condicional de la alianza del Sinai. En Jr 31,31-34, a pesar de la obstinacion de
Israel, Jeremias habla de una nueva alianza.

Ezequiel tiene una manera diferente de entender el éxodo; la vision de este profeta
se centra a partir del hecho de que la destruccion de Jerusalén es inevitable. Contrario a
Sus antecesores y contemporaneos, quienes sostienen que el éxodo de Egipto es la base de
toda esperanza, el profeta Exequiel objeta este punto de wvista, y afirma que desde el
comienzo mismo de su historia Isragl ha sido infiel a Yahvé. Ez 20 expone
detalladamente la realidad de los isreelitas que estan llenos de pecado. Hace mencidn de
que los israelitas pecaron con sus practicas idolatricas cuando estaban en Egipto (20,6-9),
como también cuando estaban en el desierto (20,10-17, 18-26); s por eso de que Yahvé

Farmer R. William. Comentario Biblico Internacional. Comentario catolico y ecuménico para el
siglo XXI. Navarra: Verbo Divino, 1999, p4g. 372

0 |dem



no tuvo otra eleccion que castigar a Israel para que aprendiera la verdadera cualidad de
este Dios. Para el profeta, Israel fue infiel desde su nacimiento’™.

El autor del Segundo Isaias subraya el terma de éxodo con el fin de proporcionar
esperanza a un grupo de personas gue se encuentran en el exilio. Este autor habla de un
nuevo éxodo, que es el regreso de los israelitas de Babilonia; entiende esta experiencia
como una continuacion al primer éxodo (Is 51,9.10). El profeta habla de que el desierto
tendra rios y fuentes y también toda clase de arboles (Is 41,17-20). El Dios que venci6 a
los egipcios en el mar de los Juncos abrird un camino en el mar y una senda en las aguas
poderosas para que los exiliados puedan saborear la victaria (Is 43,16). Mientras que el
faradn del primer éxodo demostr ser obstinado e intratable, el faradn del nuevo éxodo,
Ciro, sera completamente ddcil a los planes de Dios (Is 44,24-28; 45,1-6)"2.

Habiendo valorado el significado y la importancia del Exodo en el Antiguo
Testamento, pasamos ahora a analizar con mayor detalle nuestro texto de estudio.
Empezaremos con una delimitacion.

2. Delimitacion del texto

Creemos pertinente conocer algunas propuestas y enfoques en cuanto a la unidad
de Ex 3,1-4,17. M. Noth alega gue la unidad sobre la vocacion de Moisés empieza en Ex
2,11y termina en Ex 4,23, enmarcach por la huida de Egipto y el regreso a Egipto de
Moisés™. La division de Noth presenta una dificultad en cuarto al contenido estilistico de

™ John Gragfan. “Fxodo” en Farmer R. William. Comentario Biblico Internacional.
Comentario catdlico y ecuménico para el siglo XXI. Navarra: Verbo Divino, 1999, pég. 373.
2 ldem

7 Brevard S. Childs. El libro del Exodo. Comentario critico y teoldgico. Traduccion del
Inglés por Enrique S. Giménez-Rico. Navarra: Verbo Divino, 2003, pég. 87.



la narracion. En Ex 2,11 la escena empieza con una narracion desde una perspectiva
humana: la huida de Moisés a la tierra de Madian no obedece a ninguin mandato divino.
Moises huye para salvar su vida, mientras que la vuelta a Egipto obedece a un mandato
directo de Dios (4,18-23). El mandato corsiste en liberar a los israelitas de lamano de sus
Opresores.

Blenkinsopp propone gue la seccidn que estamos investigando empieza en 2,23 y
termina en 4,17™. Blenkinsopp inicia la seccion a partir de la escena en la que muere el
faradn (Ex 2.23). La division que plantea este autor tiene un fundamento bastante sdlido,
porgue a partir de este verso (23), entra en escena la figura de un pueblo que ya no
soporta el peso de la opresion. “Los hijos de Israel gimiendo bgjo la servidumbre,
clamaron, y su clamor, que brotaba del fondo de su esclavitud, subié a Dics”. Los
siguientes versiculos son la consecuencia de esta accion. El elemento clave de este verso
es el clamor de los oprimidos que anhelan la liberacion. Ademéas, hasta esta parte del
libro, el texto no hace mencidn del sentimiento de los hebrecs sometidos a trabajos
forzados - el narrador es quien se encarga de describir la situacion de los hebreos.

Ex 3,1 4,17 trata especificamente la vocacion de Moisés. La seccion empieza con
una revelacion al enviado (3,1-10), una vez gque Dios se revela, da a conocer su nombre
(3,11-15), muestra una plan de liberacion (3,16-22), hay una inseguridad del enviado
(4,1-9), y el enviado acepta (4,10-17). Toda esta trama parte de una realidad, que es la
realidad de un pueblo oprimido. En este sentido toda la seccion trata de sulbsanar esta
realidad. El objetivo final de larevelacion es la liberacion.

Antes de pasar a analizar Ex 31 — 4,17, creemos pertinente ampliar nuestro
enfoque investigativo a todo el marco global de nuestro tema, lo que llamaremos el
contexto literario de nuestro texto.

7 Joseph Blenkinsopp. El Pentateuco. Introduccion a los cinco primeros libros de la
Biblia. Traduccion del Inglés por José Luis Sicre. Navarra: Verbo Divino, 2001, pég. 193.



3. Contexto literario de Ex 3,1—-4,17

El texto que estamas investigando forma parte de una seccidn que abarca Ex 1,1
al 15,21™. Esta unidad esti compuesta de momentos de gran tension y dramatismo,
donde se describe la situacion de un pueblo gue es retenido y oprimido injustamente. En
esta perspectiva se multiplican los esfuerzos por obtener la liberacion, que es retrasada
una y otra vez. Hnalmente llega la solucion, donde el grupo de oprimidos logran escapar
del poder sus opresores.

F. Garcia describe Ex 1-15 como una trama compleja™en la que pueden
distinguirse tres partes:

o Planteamiento (1,1 - 7,7). Dentro de esta seccion se distinguen los planes del
faradn y de Yahvé, ante la opresion de los hebreos.

o Nudo (7,8 — 11,10). Esta seccion enmarca exclusivamente todo lo que tiene que
ver la confrontacion entre Yahvé y el Faraon.

o Desenlace (12,1 — 15,21). Esta ultima seccion narra el acontecimiento de la
liberacion de los hebrecs. Se cierra con un canto de victaria.

Para efectos de nuestra investigacion, nos limitaremos al estudio de la primera
parte (Ex 1,1 — 7,7) y solo cuando sea necesario haremos referencia a las dos partes
restantes.

7 Felix Garcia. El Pentateuco. Introduccion a la lectura de los cinco primeros libros de
la Biblia. 2da Ed. Navarra: Verbo Divino, pags. 149ss., y Blenkinsopp. El Pentateuco. Una
introduccion a los cinco primeros libros de la Biblia, 193.

"8 En el relato de de Ex 1 al 15 no se puede negar la existencia de una trama narrativa, que
da cierta unidad al conjunto, como tampoco se puede ocultar ciertas diferencias en el texto, que



La razén de todo el movimiento que se da en esta seccion (1,1 - 7,7) es el
problema de la opresion de los hebreos en Egipto. Los personajes de esta seccidn van
entrando al relato de manera gradual: Isragl (cap. 1), Moisés (Cap. 2) y Yahvé”” (Cap. 3-
4). En esta seccion se visualiza la figura del Faradn como también de Egipto como el
lugar de la opresion. Tanto el Faradn como Egipto juegan el papel de opositares al plan
disefiado por Yahvé. Entre los personajes secundarics, podemos distinguir la figura de las
comadronas (cap. 1), Miriam la hermana de Moises, la hija del Faradn (cap. 2) y Aaron
(cap. 4). La narracion comienza en Egipto, continia en Madian y el monte de Dios
(Horeb), para concluir nuevamente en Egipto, lugar de opresion y de salida/liberacion.

Entre los w 1-5 del cap. 1 hay un cambio decisivo: la familia de Jacob pasa a ser
Israel, un pequefio grupo de migrantes se convierte en pueblo numeroso’®. Esta es una
sintesis del final del libro de Génesis donde se enurmeran los 70 descendientes de Jacob
(cf. Gn46,27; Dt 10,22). En el v. 6 se indica la muerte de José, de sus hermancs y de toda
la generacion que descendio a Egipto con Jacob. Es posible que el redactor afiadiese este
versiculo para establecer una clara ruptura entre las épocas y por tanto entre lcs libres, al
igual que las muertes de Moisés y de Josué que marcan el punto final de las dos épocas
siguiertes (Dt 34,10-12; Jos 1,1-2; Jue 2,10)". De esta manera se enmarca el final de un

invitan a pensar en una composicion mas compleja de lo que pudiera parecer a primera vista. Cf.
Garcia, El Pentateuco. Introduccién a la lectura de los cinco primeros libros de la Biblia, 150.

7" El personaje principal de esta unidad es Yahvé, desde que entra en escena se hace cargo
del problerma de la opresion y disefia un plan de salvacion, en el que se veran envueltos todos los
personajes tanto los protagonistas como los antagonistas. Cf. Garcia, El Pentateuco. Introduccion
a la lectura de los cinco primeros libros de la Biblia, 150s.

8 A diferencia de Gn 12-50, donde se relata la historia de una familia, en el Exodo se
expore la historia de un pueblo.

" Enel v6 Yy en la extincion de la primera generacion en el desierto (Nm 14,20-38), es
una alusion a la situacion en la didspora babilGnica antes de que una nueva generacion volviese a
la patria. En el v 7 la extincidn de la primera generacion fue seguida por una fenomenal explosion
demogpréfica, de acuerdo con el mandato creador (Gn 1,28), repetido después de la muerte mesiva
en el diluvio (Gn 9,1) esto también parece corresponder al aumento demografico bajo el dominio
neo-babilonico y aquemenide, después de la enorme pérdida de vidas humanas durante la
conquista de Judd y de Jerusalén y después de ella. Cf. Blenkinsopp, El Pentateuco. Introduccion
a los cinco primeras libros de la Biblia, 189.




periodo, peroenel v. 7 se sefiala el inicio de una nueva generacion y de un nuevo periodo
en la historia de Israel.

Ex 1,1-7 es un texto puente: introduce al libro del Exodo, al mismo tiempo que
enlaza con el de Génesis. La multiplicacion de los israelitas (Ex 1,7) remite a la
bendicidn de Gn 1,28; 9,1-7 y a las promesas a los patriarcas (cf. Gn 12,2; 17,2-6;
48,4). El nacimiento de Israel como pueblo se halla ligado de este modo con la
linea patriarcal y en Ultima instancia, con las bendiciones de la creacion. Pero la
historia gue sigue es completamente nueva, puesto que la opresion de Israel en
Egipto carece de antecedentes en el Génesis™,

Ex 1,8-22 es la continuacion del v 7, consta de tres pequefias unidades (v. 8-14.
15-21. 22) en las que se exponen tres medidas represivas del Faradn de Egipto cortra los
israelitas. Esta triple repeticion, tan frecuente en la narrativa tradicional, alcanza su
climax con un decreto que prepara directamente la aparicion, salvacion de la muerte y
mision del persongje salvador®. Cada unidad se abre con un discurso del Faradn,
precedido por una breve formula introductoria (v 9-10. 15-16. 22). H relato que sigue
refleja el fracaso de tales medidas (1,11-14. 17-21; 2,1-10).

En resumen, de esta seccion podemos decir que la subida al trono de un nuevo
faradn es e elemento que justifica el comienzo de la opresion. Entre los argumentos
tenemos: desconocimiento de José (el nuevo faradn no conocia a José) y el crecimientoy
propagacion de los israelitas, que desde la perspectiva de los egipcios era considerado
como un peligro (v. 9-10).

En Ex 2,1-22 la historia continua con el nacimiento del que sera salvador de los
israelitas, dos veces escapa de la muerte, primero de nifo, luego de joven. Estos dos
episodios (W.1-10 y 11-22) estan vinculados como etapas de su crecimiento

(ngyW). Enel prinmer episodio los personajes son anonimoas, la atencidn se centraen

® Garcia, El Pentateuco. Introduccion a la lectura de los cinco primeros libros de la
Biblia, 151.

81 Blenkinsopp, El Pentateuco. Introduccion a los cinco primeros libros de la Biblia. 190.



el nombre del protagonista principal (Moaisés), cuyo significado se revela al firal. El
segundo episodio también termina con un nombre, el del hijo de Moisés. En el v 18
aparece la figura del suegro de Moisés. Sobre los distintos nombres de este persongje, se
sugiere que es el resultado de la union de diferentes tradiciones en la elaboracion del
Exodo®.,

Ex 2,23.25 es un texto de transicion: cierra los dos episodios de la seccion anterior
(W.1-10 y 11-22) y a la vez sirve como puerta de entrada a los capitulos 3-4. Si la
referencia a la muerte de José (Ex 1,6) sellaba el final de un periodo, la resefia de la
muerte del Faradn (2,23) nos orienta hacia un nuevo horizonte. Por primera vez en el
libro del Exodo se menciona que los israelitas reaccionan ante la opresion de los egipcios.

Como respuesta a esta reaccion, el texto menciona que Dios escuchd ( [ ITIV) las quejas
de los israelitas, se acordd de la alianza, y miré (Nax) Dios a los hijos de Israel y

conocid ( [ dy). Lamencion de la opresion descrita en (23-25) nos remite alos cap. 1-2,

mientras gue la alusion a Dios nos orienta a los capitulos 3-4.
Ex 3,1—-4,17, estaremos analizando de manera detallada en el siguiente subtitulo.

Ex 4,18-6,1 empieza con el regreso de Moisés a Egipto. Trascurren, segin Hch
7,30, 40 afios, pero este dato no siempre puede ser exacto, el tiempo transcurrido podia
haber sido mencs. Pero lo que no podemos discutir, es gue fue bastante largo como para
que la situacion de los esclavos resultase tan critica que Moisés se preguntase si alin
estarian vives sus hermanos (v 18).

% Ibid., 192.



El relato del regreso de Moisés a Egipto, segin Blenkinsopp, es la fusion de
diferentes relatos. Segun una version, Moisés obtuvo permiso de Jetro para volver (4,18),
mientras atra habla de una orden divira directa (4,19)%.

El primer encuentro con el faradn termina en un fracaso. Lejos de conseguir el
objetivo de la liberacion, se recrudecen lcs trabgjos. Si el desconocimiento de Jose llevo
al Faraon a la opresion de los israelitas (1,8-22), el desconocimiento de Yahvé por el
Faradn encamina al endurecimiento de la opresion (5,6-23)

Ante el fracaso de la primera mision, Ex 6,2 — 7,7 se convierte en una segunda
alternativa. También se lo conoce como la segunda mision de Moisés. Esta segunda
mision difiere de la primera en su perspectiva teoldgica y enfoque®. Una diferencia clara
es el papel praminente de Aaron, ademés se le asigna mas edad que a Moisés (7,7) y una
posicion superior como primoggénito de Amrant®. La revelacion del nombre divino tiene
lugar en Egipto (6,28), este elemento se puede entender como paralelo a la perspectiva
histdrica de Ezequiel (Ez 20,5), al que Dios también se le aparecié en tierra extranjera.
Estos dos detalles pueden ser relacionados con la situacion del destierro. También el tema
de que Israel reconocera la realidad y el poder de su Dics cuando vea lo que sucede al

% Ibid., 198.

 Esta seccion es el paralelo a 31 — 4,17. Segin Blenkinsopp toda esta seccion
corrgﬂc_)qnden'a como una Version altermativa de la primera mision. Ademas sefiala que pertenece a
la tragicion sacerdotal. Cf. El Pentateuco. Introduccion a los cinco primeros libros de la Biblia,
200.

8 En Ex 7,8-13 se relata la transformacion del baston de Aarén en una serpiente, que
engulle los bastones/las serpientes de los magos egipcios. En el fondo de este episodio, laten
algunos elementos de la mitologia del Oriente Proximo relativos al combate primordial en el
momento de la creacién del mundo contra el monstruo del cacs. El episodio del baston
maravilloso predice veladamente lo que va a ocurrir: Yahve vencerd al monstruo del Nilo y
comenzara una nueva vida para Israel. Sera como una nueva creacion. Cf. Garcia, El Pentateuco.
Introduccion a la lectura de los cinco primeros libros de la Biblia, 159.



Faradn, puede ser leido como una reflexion a partir de las circunstancias paliticas bajo el
dominio neo-babildnico y aqueménide®.

4. Andlisisde Ex3,1-4,17

En la estructura narrativa de 3,1 — 4,17, los dialogos adquieren un papel vital. A
excepcion de 3,1-2. 4a.6b; 4,3.4b.6.7.14 que carresponden al narrador, el resto de esta
seccion se compone del didlogo entre Dios y Moaisés. La iniciativa y la voz cantarte la
lleva siempre Dios. Las respuestas de Moises apenas representan una parte en el conjunto
de los didlogos.

Algunos estudics histérico-criticos reciertes®” y la mayoria de los estudios literarios
consideran esta seccion como un texto homogéneo. En este serttido Fischer® propone una
estructura con dos formes y funciones. En la propuesta de Fischer se pueden distinguir
Cuatro campos semanticos, cada uno con sus verbos especificos:

o Eldever(har v.2347.9):339.

o El deenviar (31h v. 1011.16.18.19.21 y X1V v. 10.12.13.14.15): 3,10-

22.
o Eldecreer(!ma:v.1589:4,1-9.

o Eldehablar (xIod: v. 10.12.1415.16); 4,10-17.

% Blenkinsopp, El Pentateuco. Introduccion a los cinco primeros libros de la Biblia,
201.

8 En cambio para los estudios histérico-criticos tradicionales, los dobles y las
repeticiones se pueden explicar como el resultado de la union de dos fuentes diferentes en la
formecion del texto. Los versiculos gue no entran en el esquema propuesto: los v. 1-6 del cap. 3,
Se pueden entender como afiadiduras al relato, mediante un relato teofanico, como también 3,16-
22 que seria una adicion redaccional cf. Garcia, El Pentateuco. Introduccion a la lectura de los
cinco primeras libros de la Biblia, 155.



Este mismo autor, como una segunda alternativa, distingue seis cuadros
parcialmente coincidentes con las divisiones de los campos semanticos:

o Escenificacion: vision de la zarza (3,1-6)

o Deseo/peticion de Dios: sacar a Israel de Egipto 3,7-12

o Revelacion de nombre de Yahvé (3,13-15)

o Plande Yahvé (3,16-22)

o Demostracion del pocer de Yahvé (4,1-9)

o Mision de Aardn (4,10-17)

Para un estudio pormenorizado de esta seccion, vamos a tomar camo parametro el
modelo propuesto por Fischer.

4.1. \ision de la zarza (3,1-6)

En la seccion 3,1-6ss, Cressmanrt® distingue la existencia de diferentes niveles de
tradicion. B primero, de formulacion yahwista, se trataria de una saga cultual mitoldgica,
que funciona etiologicamente para legitimar un lugar sagrado. El segundo nivel del
desarrallo refleja el cambio de funcion. La saga etioldgica local se ha transformado en un
relato de vocacion. Dios pasa de ser una deidad local a una divinidad nacional. Segun
Cressmann, el descubridor (Moises) se transforma en el descubierto.

Por otro lado, Plastaras habla de una sustitucion de una interpretacion mitologica
a una de tipo cultual, mientras que Childs ubica esta seccion en el &mbito del oficio
profético®.

8 G. Fischer. “Jahwe unser Got” en Garcia, El Pentateuco. Introduccion a la lectura de
los cinco primeros libros de la Biblia, 155.

8 Childs, El libro del Exodo. Comentario critico y teoldgico, 89.
% bid., 87.



Si antes de esta seccion Moisés era un fugitivo, a partir del v 1 el texto muestra a
IMoisés en atra faceta de la vida. De pastor se convierte en el mensajero de Dics y como
consecuencia ce ese encuertro, Moisés tiene que dejar su labor pastoral y pasa a
convertirse en el lider que sacaraa los hebreos de Egipto.

El encuentro entre Dios y Moisés sucede en el morte 10X O™, la montafia de

Dios. Es la misma montafia donde posterionmente se producira el encuentro de Moisés
con Yahve para recibir la ley. Este lugar geogréfico recile los nombres de Sinai 0 como
también Meriba (Ex 17,69), lugar donde brota agua de la roca™.

Es posible describir la montaria de Dics a partir de dos enfoques: a) como un
espacio sagrado gue obraré de referencia para la gesta de la liberacion, b) ademés, este
espacio identificado como la montafia de Dios, no se encuentra en Egipto, como tampoco
en la tierra prometida, Sino que se encuentra en el camino.

El v 2 narra el encuentro de Dios y Moisés. Dios entabla un dialogo con Moisés
desde la “zarza ardiente” y le ordena sacar a su pueblo de la esclavitud de Egipto. El
“Dios de Abraham, de Isaac y de Jacob” es el que llama a Moisés y le confia una mision,
para lo cual empieza por identificarse justamente como aquél que antes se dirigid a los
Patriarcas. Esta idertificacion se vincula con el origen de la historia de Israel.

% Brx es una palabra semitica de la raiz jarab (seco, sequedad), que significa
“desolado, seco, calcinante™, lo cual encaja con la region del desierto de Madian.

% Otro nombre que recibe el monte de hwhy, es el Sinai. La tradicion yavista y
sacerdotal utilizan el nombre Sinai para referirse al monte donde hwhy entrego las tablas
mientras que las fuentes elohista y deuteronomista suelen utilizar el nombre de brexo. Lactra
posibilidad es que el Sinai haya sido antiguamente un monte individual que al cobrar prestigio
trasladara su nombre a toda la region, incluyendo el otro monte llamado lorexo. Cf. Pablo R
Andifiach. El libro del éxodo. Pég. 68.



La zarza™ es el lugar desde donde Dios le habla a Maisés y en ella se gesta todo
un proyecto de liberacion que se desarrallara durante todo el libro de Exodo. Es el lugar
donde Dios se revela a Moisés. Desde un punto de vista geografico, es el lugar donde se
desarrolla toda la unidad que estamos investigando. Los motivos que llevan a ese
encuentro entre Moisés y Dios son la realidad de un pueblo oprimido que clama por la
liberacion.

En el v 5, la accion de quitarse los calzados tiene una relacion con el lugar
sagrado: obrar asi, en un contexto de aquella época, conducia a un contacto directo entre
el cuerpo de la persoma y el suelo sagrado, también podia entenderse como un gesto de
humildad de la persona que se acerca a la presencia de Dics. Por otro lado, tiene relacion
con la pureza; el hecho de que el calzado por ser hecho de cuero (restos de un cadaver),
se podia considerar impuro 0 que transmitiera la impureza a la persona o a suelo
sagraco™. Esta accion estaba ligada a preservar la pureza en la relacion con Dics.

Enel v 6, tenemos la escera de la primera revelacion. Dios se revela como el Dios
de los patriarcas. Ante esta accion, Moisés se cubre el rostro. Este detalle se puede
entender camo algo cultural de aguella época, al parecer esta accion de cubrirse el rostro
estaba enraizada en una antigua tradicion que indica que ver el rostro de Dios constituia
la muerte de la persona®. Esta misma escena (cubrirse el rostro) se repite en atras partes

% Del hebreo Seneh y del griego batos. La zarza que Moisés vio ardiendo sin consumirse
y desde la gque le hablo yahve (Ex 3,2s; Dt 33,16). Tristan creia que se trataba de la acacia vera o
de la nolotica, especie de acacia llamada también espina de Egipto, arbusto seco, espinaso, con
hojas lobuladas y flores blancas; llega a casi 4 metros de altura y se extiende por numerosas
regiones de Africa, por la peninsula del Sinai, en Palestina y por las riberas del mar Muerto. Cf. S.
Vila, S. Escuain. Nuevo Diccionario Biblico Hustrado. Barcelona; CLIE, 1985, pag. 1228.

% Pablo R. Andifiach. El libro del Exodo. Salamanca: Sigueme, 2006, pag. 70.

% hid,, 70. Ex 33, 20 se establece con Moisés la prohibicion de ver, el rostro de y se
sefiala que su transgresion conllevara a la muerte del infractor. Otros pasajes relacionados con este
temes son: Lv 17,1s, que el hombre deberia morir con solo ver a Dics, cf. Ex 19,2; Lv 16,10, Nm
4,20, 0 con solo airle, Ex 20,19, Dt 5,24-26; cf. 18,6. Por estos Moisés en Ex 3,6, Elias 1R 19,13,
y los mismos serafines, Is 6,2, se cubren la cara ante Yahvé. Al quedar con vida después a ver a
Dios, se experimenta una agradecida admiracion, Gn 32,3; Dt 5,24, o un temor religioso, Jc 6,22-
23; 13,21; 1s 6,5. Cf. Biblia de Jerusalén. 1978. Traduccion bajo la direccion de la Escuela Biblica
de Jerusalén. Bilbao: Desclée de Brouwer. Pag. 99.



del Antiguo Testamento (Jue 6,22; 13,22). Al igual que el caso del Exodo, el
acercamiento a Dios infunde temor a perder la vida.

En resumen, los w. 1-6 representan el inicio de una relacion entre Dios y Moisés,
relacion que se repetiré en varias ocasiones durante el libro del Exodo.

4.2. Deseolpeticion de Dios: sacar alsrael de Egipto (3,7-12)

Toda esta seccion trata del designio de la liberacion del pueblo oprimido. La
iniciativa viene de Dios, pero supone una situacion precedente, pues llama a los hebreos
“mi pueblo”. La secuencia de verbos es significativa: he visto, he oido, me he fijado, he
bajado. La salvacion se formula en dos tiempas: liberacion de la esclavitud y conduccion
al pais prometido a los patriarcas.

Ante la evidencia de lcs paralelismos entre Ios contenidos de esta seccion, es
posible obtener una estructura concentrica.

A i (har) laopresion de mi pueblo en Egipto (7a)
B of ([mv)edamor(hq[C) (7h)
C  descendi (Ary) para hacerlos subir (N1 [) (8)
B el clamor (N [ C) de las hijos de Israel ha llegado ( [11v) ami (%)

A vi(har) laopresion con que los egipcios los oprimen (9b)

Por lo tanto, ve. .. (10)



En los extremos (A— A") encontramos la afirmacion de que Yahve vio la opresion

de su pueblo. El verbo NAT  que significa ver, tiene un sentido muy fisico en este

caso, implica el sentido de perdibir, sentir.® Es el marco general en el que se inscribe el
mensaje central. Hay un Dios que se entera de la suerte de su pueblo.

Si analizamos el siguiente nivel (B — BY), el verbo que se utilizaes [NV que

significa oir. Lo que Dios escucha es el clamor de los oprimidos. Probablemente es una
respuesta a aquellos gue argumentarian que el Dios de Israel se habia olvidado de ellos y

ya no los escuchaba. Esta palabra damor (N[ [ C), que también se puede traducir como

grito de socorro; es la palabra del oprimido que brota de su situacion y no debe
comprenderse COMO Un mero canto de tristeza y pasivo, sino como una palabra activa que
al expresarse manifiesta que esta en busca de un camino de liberacion®.

En este nivel, el texto nos dice que Yahvé se habia manifestado a los patriarcas
(antecesores de los israelitas), pero al parecer, la manifestacion por alguna razon se habia
interrumpido. En este sentido, solo ese clamor hace que nuevamente se identifique con su
pueblo. La lilkeracion es respuesta a la opresion. Para que haya lileracion es necesaria la
opresion. Estas palabras, opresion y liberacion, en esta seccién, son palabras opuestas. La
primera significa vida, en cambio la otra se refiere a la muerte. De la misma manera
representan dos realidades marcadas por la clase social. Los opresores son egipcios y por
lo tanto de una clase sodial elevada; en cambio los oprimidos son los pobres, los
extranjeros que residian en Egipto.

El centro (C), llegaria a ser el mensagje principal de la unidad. Se refiere a la
accion concreta de Yahvé: obra una vez que ha visto y oido lo que sucede con su pueblo.

% Andifiach, El libro del éxodo, 72.

%7 Severino Croatto. Liberacion y libertad. Pautas hermenéuticas. Buenos Aires:
Ediciones Mundo Nuevo, 1973, pég. 39-42.



Comienza con el verbo “bajar” (AX'Y). Este verbo es aplicado a Yahvé y

continua con el verbo “subir” (N1 [) aplicado a Israel. Este movimiento de descender y

subir responde a dos realidades totalmente distintas:

o EN un primer momento es Yahve quien decide bajar hasta donde estd su
pueblo. El “bajar”” de Dics, puede entenderse como el envio de un mediador
humano, dicho de otro modo, la mision de Moisés es el “bajar” de Dios (cf.
Gn11,5.7y 18,21).

e EN un segundo momento se aplica la forma poetica comin al Antiguo
Testamento para referirse a entrar en la tierra central de Canaén, normalmente
més alta que sus alrededores y por lotanto a la que hay que subir.

Pero este bajar y subir implica un encuentro a mitad de camino entre la realidad
de la divinidad, que podia sertirse como lejana y ausente y la del pueblo, que estaba
deprimido y caido en su desesperacion. Es también un simbolo de lo que acaba de
suceder cuando Yahvé baja para encontrarse con Moisés, el cual debié subir al monte
Horeb. A la vez, al colocar la accion de Yahve en primer lugar, implica que es Dics €s
quien esta moviendo la historia, es el pratagonista.

El v 8 expresa la realizacion de la promesa hecha a los patriarcas. El proyecto de
liberacion corsiste en sacar a los hebreos de Egipto y otorgarles un pais que sea para
ellos, esa es lamision de Moisés. Pero esto no quiere decir que Moisés haya previsto en
todos sus detalles como sucederian todss las cosas. El proporcionar una forma literaria a
estas ideas fue, indudablemente, obra posterior del escritor®,

% Georges Auzou. De la servidumbre al servicio. Estudio del libros del éxodo.
Traduccion del Francés por Constantino Ruiz-Garrido. Madrid: Ediciones Fax, 1966, pég. 88.



. Buenayancha(hlb'éx'r>W “hlo'A7). Estonos daentender que la

descripcion gue se hace en este verso no se refiere al aspecto geografico y
climatico de la tierra, sino a la experiencia que el pueblo vive en la tierra donde
habitan en ese momento. Si entendemos desde el lado geogréfico, entramos en
una incoherencia, pues la superficie de Egipto era mucho més grande gue la de
Canaan, y su fertilidad superaba ala de cualquier otra zona de laregion.

o Qefluyelecheymid (VD' A>W bl'BPx' th;1z). Lapdabra
hebrea IDWZ  que significa fluir, también puede traducirse como “abunda”. La

expresion que fluye leche, desde el punto de vista geogréfico sin duda, indica un
lugar donde habitan calas silvestres posibles de ser domesticadas y ordefiadas.
Al mismo tiempo se refiere a una tierra capaz de producir la pastura necesaria
para su mantenimiento™. Esta expresion es comin en el Antiguo Testamento para
referirse a la tierra prometida. Ademas, debemos entender que guienes plasmaron
esta expresion eran personas del desierto, acostumbrados a vagar en busca de
pasturas y aguas. Desde esta perspectiva, las tierras de Canadn eran excelentes'®.

o Alpaisdel carareo ‘ynI [In:K.h; ( ~AgUm.-1a,.Porlo
general todas las traducciones nombran a seis pueblos presentes. En un lenguaje
de ascendencia mitica, Canaan, es un pais paradisiaco, “‘que mana leche y miel”;
en un lenguaje histdrico es un lugar que esta ocupacio por atros pueblos'™,

% Pablo R. Andifiach. El libro del Exodo. Comentario para exégesis y traduccion. Miami:
Sociedades Biblicas Unidas, 2008, pag. 53.

190 Andifiach, R. Pablo. El libro del éxodo, 74.

1% Luis Alonso Schokel. Biblia del Peregrino. Tomo I. Navarra: Verbo Divino, 1998,
pag. 162



Desde el punto de vista narrativo los tres elementos buscan dar una imagen
positiva de la tierra gue los espera, aunque la tierra que Yahvé pramete a los hebrecs, es
una tierra ya habitada (se mencionan a seis pueblos que habitan en ella). Las menciones,
como buena y ancha, que fluye leche y miel, al parecer son descripciones no historicas,
sino més bien el autor pretende dar una imagen positiva de la region.

En el v 10 aparece e verbo S1h, que significa; ir, venir y caminar. Para

referirse de manera peculiar a las personas, en este caso a los enviados de Dios, tiene

al guna variante: ir, adelante, moverse, caminar, salir, desaparecer. En el hebreo esta palabra expresa el punto de partida, sobre todo

la palabra propia de una mision. En este sentido, el verbo Slh expresa o se Utiliza para

designar una mision'®,

Una lectura de conjunto de los w. 7-10 muestra que el texto esté interesado en
resaltar la autonomia de Yahvé, quien decide actuar en respuesta a la situacion de
opresion de su pueblo (Ex 3,9). El texto nos muestra a un Dics, sersible al dolor y la
angustia de los hebreos, que acepta descender y meterse en la historia humana.

Hasta el final del v 10, no hay una intervencion de Moisés en todo el proyecto
divino de liberacion, pero en el v 11, empieza su intervencion y con ella teremos la
primera objecion. Dios expone un plan para liberar a su pueblo, pero Moisés, no esta
convencido de llevar la mision, solo al final de nuestra unidad, Moisés acepta la tarea.

ayci‘Aa ykiiw> hl[otr>P;-1la, %1ERae
yKii ykinO€a' ymia ~yhiél{a/h'é-la,
‘hv, mo rm,aYOYw:

102 «<y/e” es la palabra propia de una mision, es la palabra que escucharon todos los
grandes enviados de Dios: Am 7,15; Os 1,2; Is6,9; Jer 1,7; 2,1; Ez 2,3; Lc 10,3; Mt 28,19; Mr
16,15. (véase tambien Mt 23,34; Mr 3,14; 6,7; Hch 26,17; el verbo enviar, en griego apostello,
dara la palabra apostolos, apostol, comisionado o0 misionero) La mision de Mbisés tiene una
finalidad perfectamente clara: la liberacion e Israel. Cf. Auzou. De la servidumbre al servicio.
Estudio del libros del éxodo, 83.



~yIr")c.Mimi laebr"f.yI ynEiB.-ta,
I%Slrag:{gsj)\/blses a Dios: ¢Quién soy yo para ir a Faradn y sacar de Egipto a los

La primera objecion de Moaisés (v 11), se refiere a su capacidad de afrontar la
mision. La respuesta a esta primera objecion es la afirmacion y el signo (CAQ)'. La

afirmacion tiene que ver con la autoridad que vendra de arriba, Dios mismo estara
acompaiiando a Moisés en su mision, el signo es la sefial que consiste en una
demostracion de poder por medio del cual Dios legitimara lamision.

alyci (AhB. *yT1 x.1;v. ykibnOa' yKil
tAaéh' "aL.-hz<w> $M'é[1 hy<dh.a, (—yKi (
‘rm, aYO’ ' w:

"hZ<)h; rh"ih' 1[;P ~yvhiél{a/h'a-ta,
‘MWdb. [;T; ( ~yIr:é&c.Mimi ‘~['h'-ta,

Y él respondio: Ve, porque yo estaré contigo; Y esto te sera por sefial de que yo te he enviado:
cuando hayas sacado de Egipto al pueblo, serviréis a Dios sobre este monte.

Sobre este verso, tenemos varios enfogues en cuanto a su significado. Childs
recoge diverscs puntos de vista de diferentes grupos de exegetas: a) un primer grupo
sugiere distinguir el antecedente en la frase anterior, entonces la traduccion seria: “estaré
contigo y ello sera un signo de que soy yo quiente envia™; b) otro grupo de comentaristas
sugieren relacionarlo con la promesa anterior “‘estaré contigo”. Pero esta traduccion,
ademés ¢ la dificultad gramatical, no tiene la funcion de signo gue se encuentra en los

103 Un ejemplo donde se aplica este término en el Antiguo Testamento, es en Jue 6,17ss,
donde el jefe carismatico Gededn recibe confirmacion de su encargo. tAa  es la prueba que el
jefe carismético designado recibe como confirmacion de la mision que le ha sido confiada. Cf. F.
Stolz. “Signo, sefial” en Jenni E., Westermann C., (Ed). Diccionario Teologico manual del
Antiguo Testamento. Tomo I. Traduccion del Aleman por J. Antonio Mogica. Meadrid:
Cristiandad, 1978, pag. 159.



otros relatos de vocacion'™™; c) otro grupo de exegetas modernos, sugieren encontrar el
antecedente en lo que sigue del versiculo, entones el signo a Moisés, consistiria en que el
pueblo adoraria a Yahvé en la misma montafi, después de la exitosa liberacion de
Egipto. Pero esta version tiene la dificultad de que el signo confirmaria la palabra solo
después de que la mision se haya llevado a cabo; lo cual no esta en conformidad con la
definicion biblica de signo'®.

Ante esta dificultad, Childs y Andifiach proponen dos modelos de signos para
poder entender y tratar de explicar todo el enredo de este versiculo. Estas dos propuestas
nacen a partir de un modelo de signo que es aplicado a todos los enviados de Dios en el
Antiguo Testamento.

o Tendria que entenderse por signo a la palabra dada y que esa palabra sea
confirmada mediante la realizacion en lo futuro (cf. 1 Sam 2,34; 1 Re 13,3; 2Re
19,29; 20,9; Jr 44,29). En todos estos casos, un profeta de Dios pronuncia una
amenaza o una promesa que tendra lugar en el futuro. Entonces se ofrece un signo
como confirmacion de la palabra profética mediante la formula: “esto te servira

de signo” (tAaé&h' "aL.-hz<w))>)). B signo antecede

cronolGgicamente a laamenaza o como también a la promesat®,

o Por otro lado, un signo seria entendido como prueba gue respalda el envio de un
profeta y estaria vinculado con la aceptacion de una vocacion. En este caso, el
signo confirma el oficio del profeta o del enviado de Dios'”’. El signo sirve para
confirmar la mision y no esté en relacion directa con la promesa. En el caso de

104 Jr 1,4-8 BJ. Jue 6, 14-16. En ambos, existe una revelacion y un envio. El
enviado, a partir del momento de la revelacion ya no esta solo, sino que cuenta con la proteccion
de Yahve. Enestos dos casos el signo es la presencia de Yahvé en el enviado.

15 Childs, El libro del Exodo. Comentario critico y teoldgico, 92y 93.
1%6 1pid., 92.
107 Andifiach, El libro del Exodo, 81.



Moisés, el signo sigue a la designacion mediante un acontecimiento
extraordinario que legitima la autoridad cel que da el encargo'®.

Desde el purto de vista narrativo y gramatical, no hay duda de que el texto dice
que el regreso del pueblo a ese lugar para adorar a Dios, sera la sefial que confime el
llamedo. También se puede entender que la presencia de Dios es el signo manifiesto
cotidiano y la llegada a monte Horeb con el pueblo, puede comprenderse como
consecuencia Yy confirmacion de esa presencia.

4.3. Revelacion del nombre de Yahvé (3,13-15)

Hasta esta parte hemos visto que Dics se revela a Moisés como el Dios de los
patriarcas, como consecuencia de la revelacion existe un deseo de liberar a los israelitas
de la opresion y llevarles a un pais donde fluye leche y miel (tierra prometida).

El v 13 empieza asociado al v 12 como la segunda objecion que presenta Moisés,
y a la vez se convierte en una pregunta sobre el nombre de Dios.

yTiar>m;a'w> elaer"f.yl ynEaB.-la, éab'
vkidnOa' hNE“hi ~vhi®l{a/h' (-la, hv,@mo
rm, aYO“w:

"~h, (lea] rm:Raoc hm'i AméV.-hm; ylia-
Wrm.a' (w> ~k, ylea] ynIx:al'v.

~k, byteAba] vheil{a/ ~h,&l’

18 Otro ejemplo encontramos en Jue 6,14 el mensajero de Yahvé anuncia a Gededn, su
oficio de liberador de Israel (6,12) y, como garantia de la presencia de Dios (16a), promete la
victoria sobre Madian (16b). Gedeon pide un signo mediante una formula muy parecida: “dame
un signo”. Sigue una oracion de relativo que especifica la funcion del signo: “de que eres tU quien
me habla”. Nuevamente el signo sirve para confirmar el oficio asignado a Gedeon.



Dijo Moisés a Dos: Si voy a los hijos de Israel y les digo: El Dios de vuestros padres me
ha enviado a vosatros, cuando me pregunten: ¢Cual es su nombre?, ¢Qué les
responderé?”.

Para von Rad, toda esta seccion es la conexion de dos épocas de la historia
salvifica de Israel: el periodo del dics de los padres y el de la revelacion plera de Yahwve.
Siguiendo la propuesta de von Rad, esta unidad por un lado quiere comunicar el elemento
nuevo de la revelacion de Yahvé, es decir la manifestacion del nombre divino. Por atro
lado, desea mostrar cuan estrechamente se enlaza esta nueva revelacion con la historia
patriarcal®.

Como una respuesta al v 13 encontramos la frase hyha rva hyha,

que no es el nombre del Dias, mas bien se puede entender como una promesa dirigida a
personas que se encuentran en una situacion desesperada y para ello se sirve de un
artificio retorico. O también puede comprenderse como ura interpretacion teologica del
nombre de Yahve',

B tminohyha rva hyha (v14) no puede ser considerado como

una respuesta a la pregunta del v 13, porque el nombre de Dios ya era conocido (Ex
3,2.4.7). Segin von Rad, dentro de la mentalidad antigua el nombre no era puro sonido,
entre el nombre y quien lo llevaba existia una relacion esencial. El individuo existe en el
nombre y por consiguiente, el nombre contenia una afirmacion sobre la naturaleza o la
potencia de quien lo llevat!. Tomando la postura de von Rad, podemos llegar a entender

que detrés del témino hyha rva hyha  se expresa un sentimierto, por un

lado de afirmacion del poder que tiene Yahvé y por el atro de un sentimiento de
superioridad frente a las demas divinidades.

19 \on Rad, Teologia del Antiguo Testamento, 234 y 235.
10 1bid., 236.

1 bid., 237.



Por atro lado, la expresion hyha rva hyha tendra la fundon de

crear un ambiente que pueda ser recordado. En este sentido, von Rad sostiene que una
divinidad para ser recordada debia primero levantar un memorial a su nombre en el
ambito de la existencia humana (cf. Ex 20,24), si no el ser humano no podria jamés
invocarlo™2. Por lo tanto, en este caso, la revelacion del nombre tendrfa la funcion de
causar un efecto que pueda servir como punto de partida de la relacion entre Israel y
Yahve.

Una de las incoherencias de esta seccion la encontramos entre los w 14y 15. En
el v 14b se expresa: yo soy Ime envia a vosotras, en cambio en el v 15 se menciona que el

nombre de Dios es NWhY. Por lo tanto no hay una correlacion ertre estos dos
versiculos. Una explicacion posible que se ha ofredido es que hyha rva

hyha es, en redlidad, una forma de negarse a dar el nombre.

Por otro lado podemos pensar que la expresion hyha rva hyha

denota como si Dios, ante la pregunta de Moisés, contestara que su funcidn no es conocer
el nombre de Dios. En este sentido, “Yo soy el que soy” podria traducirse como “yo soy
quien tengo ganas de ser y a ti no te corresponde hacerme esa pregunta™’. Esta
interpretacion por un lado seria una solucidn para entender la respuesta de Dios y por el
otro lado, simplemente esti fuera del contexto de nuestro texto, parque en toda esta
seccion hay un dialogo fluido entre Dios y Moisés. En ninguna parte del texto vernos a un
Dios ofendido ante las preguntas de Moises, sino, por el contrario, el texto nos muestra
un Dios interesado en revelar sus planes y su propio caracter.

2 |dem
113 Andifiach, El libro del Exodo, 83.



Andifiach menciona que todo €l texto es una teofania espontanea de Dics que
tiene como fin mostrarse y anunciar su plan a favor de los esclavos''®. En este sentido
una respuesta negativa, como la del v 14, estaria fuera de lugar en todo el marco literario
en que se halla y supondria una vision diferente a la que nos ofrece en esta unidad™®.

En el v 15 encontramos que se menciona a Dios por su hombre propio hwhy,

pero no es el mismo del v 14. Entonces, si el v 14 revelara el nambre de Dios, tendriamos
que considerar un nuevo nombre para Dios y ademas estaria reemplazando al anterior.
Pero en este caso, el nombre de Dios se mantiene™®.

E. Jenni menciona que hay una infinidad de autares gue se han ocupado del tema,
donde ofrecen sumarios de los maltiples intentos de establecer una etimologia y una
interpretacion adecuada del vocablo. Pero al margen de la etimologia que se establezca,
uno se puede preguntar si realmente ha existido, y en qué medida, algun significado del
nombre que haya sido conocido expresamente por los creyentes yahvistas, sea el
significado original, que nos llevaria a época pre-israglitica, sea un significado
secundario, fruto de una adaptacion a yahvismo. En este sentido tienen un valor muy
limitado las conclusiones sobre el ser “originario” de Yahvé sacadas del significado de la
palabrat!’.

114 | Cbm

15 Teofania es la aparicion o revelacion de Diocs. En el AT se vinculada a menudo con un
"santuario (Ex 40,34-38); por ejemplo, a Isaias en el Templo (Is 6,1); la presencia de Dios se indica por
medio del fuego, el vientoy las 'nubes (Dt 33,2; Sal 68,34; 104,3). Segun Ex 3340, nadie puede ver a Dios
y sequiir viviendo. Nunca se le ve en la teofania del monte "'Sinai, excepto en la narracion més antigua de
Ex24,9-11, donde Moisés ocupa una posicion meramente subordinada; en las narraciones posteriores, Dios
es supremo. Bastante diferente fue la revelacion a Elias en “un ligero y blando susurro” 1 R 19,12, NC;
“Una brisa tenue”, BP; “el susurro de una brisa suave”, BP; “un ligero susurro”, LB. Cf. Diccionario ce la
Biblia. Guia bésica para los temas, personajes y lugares biblicos. Traduccion del Inglés por José Pedro
Tosaus Abadia. Barcelona: Paidos Ibérica, 1998, pag. 440.

116 Andifiach, El libro del Exodo, 84.

U7E Jenny “Yahvé” en: Jenni E., Westermann C. (Editores) Diccionario Teoldgico
Manual del Antiguo Testamento. Tomo |. Madrid: Cristiandad, 1978, péags. 967- 976.



Las tradiciones veterotestamentarias relacionan el nombre ce hwhy con el

Sinai y con Moisés en la region de los madianitas; a partir de ahi adquiere bastante
validez la hipotesis de que los israelitas habrian recibido de alguna forma su fe yahvista
de los madianitas 0 quenitas. Se trata de una hipdtesis que no puede probarse con
seguridad, pero que goza de un alto grado de probabilidad™2,

4.4. Plan deliberacion de Yahve (3,16-22)

Esta seccion empieza haciendo mencion a los ancianos (~Y1NJZ) v 16. El

término anciano hace alusion a los jefes de familia, a aquellas personas gue dirigian su
clan o tribu™®. Otras traducciones, como la TLA™, en vez de la palabra anciano, s
refieren como jefes de familia.

En Ex 3,10 Yahvé encomienda a IMoisés de comparecer ante el Faraon, pero la
mision sera cumplida en compariia de los ~YNJZ. Ertre los w 10 y 16, no hay una

secuencia correlativa. La misidn se encomienda a una persona, pero su cumplimiento esta
sujeto a un grupo de personas.

18 Por otro lado, existe la sospecha de que el nombre Yahvé haya sido empleado fuera de Israel y
antes de Moisés. La expresion “Shasu de Yahvé”, que designa a diversos grupos de beduinos de la
peninsula del Sinai - que ha sido documentada en fuentes egipcias -, no nos ayuda mucho para resolver
nuestro problema, ya que todavia no se ha podido establecer con seguridad su significado exacto “Por el
momento no se puede decir con seguridad si este nombre Yahve (documentado egipcio) tiene realmente
algo que ver con el Yahvé del Antiguo Testamento. De todos modos, y guardadas las debidas reservas,
puede hablarse de una forma nominal interesante, que puede quiza ilustrar también el origen del nombre
divino de Yahve. Cf. Idem. Jenny E.

119 B gl Antiguo Testamento, la palabra ~yNQZ hace referencia a las personas que tenian
posesiones y gue eran independientes econdmicamente, con lo cual se erguian como responsables de la
vida social del pueblo. En la actualidad, los llamariamos jefes o dirigentes. En tiempos de la monarguia
cumplian el papel de administradores de justicia (cf. Dt 19,1-2; 21,1-2). En el libro del éxodo, los
~YNJZ aparecen como grupo, convocadas por Moisés y Aaron. Se les nombra en muy pocos espacios:
en el v 16 son los primeros en enterarse de la mision de Moises 4,29; recibe la instruccion de preparar la
pascua, 12,21; presencian el milagro del agua que brota de la roca, 17,6; comen con el suegro de Moisés.

120 Traduccion Latinoamericana



Desde la narrativa, esta seccion llega a ser el paralelo de 3,7-10, pues enella se
repiten varios detalles, pero también esta seccidn es considerada como una segunda
alterrativa, una doble nocion de éxodo-huida y un éxodo-expulsion'?,

Siguiendo con el v 16, tenemos el verbo AQP «.. ciertamente os he visitado y

lo que hacen a vosotros los egipcios”. ES evidente que Dios se anuncia a si mismo para
liberacion de su pueblo. Dios “ha ido al encuentro” de los suyos. Esta frase muestra que
toda iniciativa nace de Dios. La respuesta de: ““...ciertamente os he visitado y lo que

hacen a vosotras los egipcios” es la liberacion que se expresa con el verbo N1 [ que

significa, sacar, hacer subir. La secuencia seria, Dios visita a su pueblo, ve su realidad,
decide sacarlos y hacerles subir a la tierra de Canaan.

En este proyecto de liberacion la figura de los ~YINJZ juega un rol importante.

Son actores de un proceso de liberacion al igual que Moisés. Por lo tanto es posible que
este relato sobre la participacion de los ancianos sea una proyeccion al pasad, por parte
del redactor. No seria extrafio que con esto, el texto quiera de alguna manera validar o
recuperar la figura de una institucion gque habia perdido su impacto dentro de la sociedad
israelita.

En el v 18, Moisés, juntamente con los ancianos debe exigir al Faradn permiso
para que los israelitas marchen al desierto para ofrecer sacrificios a Yahvé. La
interrogante es, ¢por qué solo tres dias?, si el camino hacia el desierto que conduce a
Horeb (morada de Yahvé), sera de tres meses (Ex 19,1). Toda la seccidn que estamos

2L Enel v 19 el faradn no permitira al pueblo marchar a menos que se vea obligado; por
tanto el pueblo se vera forzado a huir. En los w. 21-22, Yahvé hara que los egipcios se muestren
bien dispuestos hacia los israelitas. De hecho las mujeres israelitas incluso recibiran regalos de
joyas y vestidos. Yahvé arreglara las cosas de tal modo que los israelitas acabaran siendo
expulsados. Cf. Ex 12,35-36., John Gragfan. “Exodo” en Farmer R. William. Comentario Biblico
Internacional. Comentario catdlico y ecumenico para el siglo XXI. Navarra: Verbo Divino, 1999,



investigando habla de la liberacion, eso significa que una vez que hayan salido los
Israelitas no pueden volver a Egipto.

Andifiach considera que esta peticion debe ser entendida en un contexto literario
de la estrategia de liberacion de la cual forma parte (3,8.10.17)'%. Al Faradn se le pice
que los deje ir por tres dias. Pero el texto afiade en el v 19 que el Faraon rechazara lo que
le piden, de esta manera el Faradn manifiesta su actitud negativa a conceder un permiso.
Esta actitud del Faradn se puede entender como una razon gue justifica la accion de
Yahveé contra el Faraon.

La expresion VAIy"—ta, yTiUx.1;Vv'w> que significa Y
enviaré mi mano” o “extenderé mi mano”’ es una expresion muy comdn en el Antiguo
Testamento para indicar el poder de Dios. También se puede traducir como: “manifestare
mi poder” o “mostrare mi poder”, ambos sefialan de manera directa ¢l sentido de la
imagen de Dics™,

En los wv. 21 y 22 tenemos dos perspectivas: a) Asumir que el termino “los
egipcios”, no hace referencia a toda la poblacidn, sino que se refiere a los sectores
desfavorecidos, los mas pobres y explotados por el mismo faraon (no olvidemos que
todos los egipcios, se consideraban siervos del Faradn). Este grupo de explotados se
solidarizarian con los esclavos en su gesta de liberacion y estarian dispuestos ayudarlos.
La mencion en 12,38 de que junto a los israelitas partieron otras personas puede ayudar a
consolidar esta lectura. b) Una segunda alternativa es considerar el hecho de “hallar
gracia’'?* no es un sentido ético, sino préctico o quiza religioso. J. Pixley sugiere que
debe entenderse como una combinacion de respeto religioso por quienes harén una

122 pndiifiach, El libro del Exodo, 89.
123 Andiifiach, El libro del Exodo. Comentario para exégesis Y traduccion, 59.

124 Otras traducciones dicen: “se gane la buena voluntad” (DHH), “se gane el favor
(NBE), “se gane la simpatia” (NVI). TLC dice: “les hagan muchos regalos”, dando sentido a
partir de una lectura dinamica del texto original. Lo importante al abordar esta expresion es que el
traductor transmita el sentido de que Dics hara que los egipcios vean con buenos ojos a los
israelitas. Cf. Andifiach, El libro del éxodo. Comentario para exégesis y traduccion, 59.



peregrinacion a la fiesta de Dios y un temor antes las medidas terroristas de Dios y los
hebreos, que ademés de golpear al rey hay afectado también las vidas de los egipcios'®.

Desde una perspectiva literaria es muy probable que el texto exprese los deseos
naturales de un pueblo que fue largamente oprimido y con esto el redactor exprese el
sentimiento de la humillacion desde la parte de los opresores. Estariamos hablando de
una inversion'? de roles, donde los opresores cuedan humillados ante el temor del poder
de Yahvé.

Los regalos que se llevan los israelitas, pudiera tener un caracter de compensacion
por los servicios prestados durante la esclavitud (Cf. Dt 15,13-15); o pueden también ser
comprendidas como parte de un botin de la victoria que Dios reparte entre sus tropas'’.

4.5. Demostracion del poder de Yahvé (4,1-9)

Esta seccion corresponde a la tercera objecion de Moises al mandato de Ex 3,18.
En 3,18 se le anuncia que los ancianos “‘oiran su vVoZz”, pero en esta seccion Moisés niega
esa posibilidad.

Encontramas aqui tres elementos gue serviran como sefiales para que Moisés

demuestre a los ancianos que él es el enviado de Yahvé: la vara (NLJIT) con poderes

para convertirse en serpiente, la lepra y una tercera sobre la conversion del agua en
sangre, aungue respecto a este Ultimo, no se menciona su realizacion (Ex 8-9).

125 Jorge Pixley. Exodo. Una lectura evangélica y popular. México: Casa Unida de
Publicaciones S.A., 1983, pég. 52

1% Para efectos de ampliar sobre este término, Véase: José Enrique Ramirez K. Para
comprender el Antiguo Testamento. San José: Universidad Biblica Latinoamericana, 2009, pags.
169s.

127 Schokel, Biblia del Peregrino, 164.



El primer signo o sefial esta relacionado con el poder politico egipcio. Dentro de
la monarquia egipcia, se tenian como principales simbolos el baston de mando y la figura
de la serpiente, que representaba un cierto misticismo ligado a una deidad. Ademés, al
estar conectado con determinados dioses, convocaba el temor a la muerte producida por
la picadura.

El simbolo consiste en este caso en que Moisés domina con la ayuda de Dios el
baston y la serpiente. Sumensaje apunta més a resaltar la superioridad del Dios de
Israel ante los poderes egipcics representados en esos simbolos que a presentarse
como un mllagro siendo esta dltima razon por la cual hoy suele
impresionarnos',

En esta dimension, tambien podemas ver un trasfondo religioso, pues derntro
religiosicad, existia dioses gue se simbolizan con la figura de de una serpiente.

La segunda sefial esta relacionada con el aspecto de la salud e implica al enviado.
En esta parte se pone en juego la salud de Moisés. Sobre este signo existen diversas
interpretaciones, entre ellas que este relato tiene camo fin demostrar el corgje de Moisés
y su compromiso de ir adelante aun en medio de adversidades.

Toda esta seccidn tiene el caracter de proveer a Moisés una respuesta apropiada a
su preocupacion por el posible rechazo de los anciancs. Las tres sefiales o signos sirven
para demostrar que Moisés es el enviado de Yahve.

4.6. Mision de Aaron —enviaaotro (4,10-17)

Esta cuarta objecion se puede comprender como uma simple excusa. El texto
vuelve nuevamente a las situaciones personales del enviado y es similar a la objecion
inicial (Ex 3,11). En esta parte Moisés expresa: “Dics mio no sé hablar”. Este énfasis
refleja uno de los temeas principales de la profecia clasica (Jr 1,9s; Dt 18,18; etc.). La

128 Andifiach, El libro del Exodo, 96.



respuesta por parte de Yahvé se presenta en forma de dicho sapiencial al estilo de una
disputa (Is 28,27s). “Quien ha dado al hombre la boca... no soy yo, Yahvé'?, En este
sentido la objecion del enviado se desvanece ante la realidad de Dios creador. Enel v 12,
la respuesta se complementa con una promesa. ‘Yo estaré entu boca y te ensefiare lo que
debes decir. ”

En el v 13 podemos apreciar que a Moisés se le acaba el tiempo. No tiene mas
razones gue aducir para retrasar la decision. Tiene que ir o renunciar. Como un Ultimo
intento, expresa: “;Oveme, Seiior!, te ruego que encomiendes a otro esta mision”. El
pretexto es timido, pero radical y desesperado.

A partir ce v 14 entra en escena la figura de Aaron. Este persongje entra en el
proyecto ce la liberacion de los israelitas para remediar una limitacion gue tiene el
enviado. “‘;n0 conozco Yo a Aardn, tu hermano, el levita?; él habla muy bien”. Una de las
limitaciones que Moisés objeta a Yahvé es el problema del habla: “disculpa, mi Sefior, no
soy hombre de facil palabra, ni ayer ni en el pasado ni desde que tl hablas con tu siervo,
porque tengo pesada la boca y pesada la lengua”. Ademas Aarén se convertira en el
mediador entre el pueblo y Moisés (v 16).

Al final de este episodio, podemos vislumbrar que a pesar del poder que tiene
Yahvé para liberar a su pueblo, necesita a Moisés. En este dilema, el papel de Moisés en
el proyecto de liberacion es crucial. Sin el enviado, los planes de Yahve habrén
fracasado. Si Dios no logra convencer a Maises, no habré liberacion, por lo tanto los
israelitas seguiran siendo oprimidos.

5. Yahvéy Moisés en Ex 3,1 —-4,17

51 Yahvé (hwhy)

129 Childs, El libro del Exodo. Comentario critico y teoldgico, 110-111.



El protagonista principal de Ex 3,1 —4,17 es Yahvé. El narrador lo presenta como
quien dirige todo y toma la iniciativa de todo. Puesto que Israel nace como pueblo por
voluntad libre de Dios. Yahvé es el personaje que inicia, acompafia, estimula, se irrita,
impulsa. Es el Dios gue se mete en la historia del pueblo de Israel. Es un Dios, que arte el
clamor ce los israelitas, se acuerda de la promesa hecha a los patriarcas y decide entrar en
la historia.

Uno de los detalles de la presencia de Yahvé en el texto tiene que ver con su
carécter antropomdrfico, en la forma como se revela. En el texto tenemos dos detalles: el
angel y la zarza. El angel de Yahvé que aparece a lo largo del relato del exodo (14,19;
23,20.23; 32,34; 33,2; cf. Con Gn 22,11.15) no es mas gue lamisma aparicion de Dios, es
la manifestacion de Dios.

La zarza ardiente es otra de las manifestaciones antropomdrficas de Dics, en este
caso utiliza la naturaleza propia de la region para revelarse a Moisés™™,

52, Moisés (hvm)

Podemos analizar y comprender el persongje de Moisés en Ex 3,1 4,17 a partir
de sus acciones frente a otrcs personajes que aparecen en el texto (Yahvé, Faradn e
Israel).

o Yahvé, Moisés y Faradn®®. En 3,10 tenemos el enunciado: “Ahora pues \e, yo te
envio a Faraon, para que saques ami pueblo...”, larespuesta de Moises enel v

130 | a palabra zarza podria ser la que le dio el nombre al monte. En hebreo es
seneh y suena muy parecido a sinay, la palabra hebrea para Sinai. Se refiere a un arbusto
caracteristico del desierto (en arabe se le llama sene), que crece a la vera de los torrentes,
aprovechando la poca humedad residual que queda luego de las lluvias. Se lo menciona cinco
veces en los versiculos 2-4, lo cual evidencia la importancia que le asigna el narrador en esta
escena. Cf. Andifiach, Libro del Exodo. Comentario para exégesis y traduccion, 47.

L ] personaje del Faraon en el relato del Exodo, esta impregnada de ironia y en muchos
momentos aparece ridiculizado (Ex 1-2). En el texto, el Faraon no tiene nombre (el anonimeato lo acompafia




11 es: “;Quién soy yo para ir a Faraon y sacar de Egipto a los hijos de Israel”.
Estamos frente a un mandato, una orden directa de Yahvé, pero la respuesta de
IMoisés ncs deja entender que el enviado no estd convencido de poder cumplir el
mandato. Yahvé y la forma como se revela, al parecer no son suficientes
elementos para convencer al enviado. Yahve tiene que dotar de poderes a Moisés,
solo asi aceptara la mision.

e Lanecesidad de sefiales. Alo largo de todo el texto, el narrador nos presenta a un
Moiseés que se resiste a cumplir la mision. El texto nos muestra a un personaje
que no se Ve motivado a emprender la mision. “Yo estaré contigo y esta serd mi
sefial de que yo te envio: cuando hayas sacado al pueblo de Egipto, daréis culto a
Dios en este monte” (3,11). La promesa de que Yahvé le acompaiiara, al parecer
no es suficiente garantia para que Moisés acepte la mision. Yahveé le otorga tres
poderes a Moisés. el cayado que se convertira en serpiente, la mano con la lepra
y el poder para conwvertir el agua en sangre (4,1s). Todas estas sefialas tienen el
caracter de otorgar seguridad al enviado, la seguridad de que act(a en nombre de
Yahve.

e La inseguridad y el temor de Moisés. El narrador nos presente a Moisés, en
primera instancia como un personaje inseguro de si mismo (alega problemas de
habla). En 2,15, el texto nos deja entender que Moisés fue educado en la corte, por
lo tanto conoce el poder que tiene el Faradn. El temor de Moisés al parecer viene
de ese conocimiento, ademés por la forma en que salio de Egipto (2,15s). Ante la
idea de volver nuevamente a Egipto, es normal que Moisés sintiera temor; por un
lado conoce el poder politico de Egiptoy por el otro por su caracter de profugo.

alo largo de todo el Pentateuco). El Faradn no solo serd engafiado y desobedecido por las matronas de su
pueblo (Ex 1,17-19), sino incluso por su propia hija (Ex 2,8). Con esta ironia el narrador del libro del
Exodo, al parecer quiere ensefiar a su pueblo la diferenciaentre el Faraony Yahve.



6. Conclusiones

Iniciamos este capitulo realzando la importancia que tiene el libro del Exodo
dentro del Antiguo Testamento. Consientes de su importancia, en sus diferentes épocas y
contextos, nos embarcamas a explorar nuestro texto.

El texto que hemos desarrollado es considerado como el marco general de todo un
blogue teoldgico e histdrico que ha marcado el nacimierto de Israel. Como parte de ese
marco, nuestro texto refleja los acontecimientos teologicos y paliticos de un pueblo que
emerge desde la esclavitud.

En este sentido, el libro del Exodo se convierte en el gje transversal que se mueve
a través de todo el Antiguo Testarmento. Los elementos presentes en el libro del Exodo
repercuten en todo el Antiguo Testarrento.

Los temes centrales de Ex 3,1 — 4,17 son el elemerto de la revelacion y la
propuesta de liberacion por parte de Dics. El trasfondo de estos dos elementos es la
realidad de un pueblo oprimido. En nuestro texto, la realidad del pueblo oprimido es la
razon de toda la seccion: revelacion de Dics y el proyecto de liberacion.

Ex 3,1 —4,17 es labase de todo un proyecto ce liberacion. Un proyecto que se
desarrollara no solo en el libro del Exodo; la revelacion de Dios y del nombre, marcan el
inicio de la presencia de Dios en medio de Israel. A partir de la experiencia de liberacion,
el pueblo israelita se convierte en una nacion. En este sentido podemos decir que Ex 3,1
—4,17 tiene implicandias religiosas y politicas que van mas alla del texto.

La riqueza que nos aporta el texto no se encuentra en su caracter historico, sino en
su caracter literario y teoldgico y de qué manera este relato se fue interiorizando dentro
de la comunidad israelita. Nuestro siguiente capitulo estara centrado en profundizar ese



carécter literario y teoldgico y realizar una relectura del texto a partir de nuevos eventos
de opresion y hazafias de liberacion.



CAPITULOIII

REFLEXIONES Y PAUTAS HERMENEUTICAS A LA LUZ DE
LOS/AS OPRIMIDOS/AS ACTUALES

1. El relato de Exodo como paradigma de liberacion

El valor del relato del Exodo no se encuentra en la determinacion de la naturaleza
exacta de los acontecimientos, sino en la profunda densidad “profética” que el libro
intenta identificar y manifestar bajo la superficie fenoménica del dato histdrico™2. Por
todo esto, el acontecimiento de la liberacion es una obra “histdrica” y teoldgica; es un
llarmedo a lamemaria, pero tambien y sobre todo, a la fe; es unreflejo de un pasado, pero
también un mensaje siempre vivo de la accion de Dios en la trama ¢k la historia.

Los primeros 15 capitulos del libro del Exodo tratan especificamente ce la
opresion Y liberacion de los hebreos. Dentro de este blogue, se encuentra nuestro
texto de estudio (3,1 — 4,17). El relato de la liberacion es el acontecimiento
fundamental en el nacimiento de la sociedad israelita como una sociedad libre. Israel
es un pueblo, que emerge de la esclavitud. La revelacion forma parte de elemento
fundante. Es un Dios que se identifica con los esclavos.

El acontecimiento decisivo de la liberacion de la esclavitud faradnica es
como la raiz siempre viva de donde nace el arbol ramificado de la historia de
la salvecion. No es solamente la memaria de un hecho generador en la
historia socio-pdlitica de Israel; es sobre todo un acontecimiento que puede

12 G, Ravasi. “Exodo” en Rosano P., Ravasi G, Girlanda A Nuevo Diccionario de
Teologia Biblica. Traduccion del Italiano por Eloy Requena y Alfonso Ortiz. Madrid: Ediciones
Paulinas, 1990, pégs. 633.



renovarse siempre que Israel es esclavo, ndmeda, peregrino desterrado,
{négntrgf que Dios hace brillar de nuevo en su horizonte el don de la
Iberta

Este acontecimiento adquiere una mayor importancia después de su “‘realizacion”.
Es decir, tuvieron que pasar varios afios quizas siglos, para que el acontecimiento ce la
liberacion se convirtiera en un hecho fundante dentro de la sociedad israelita. En este
sentido Croatto sefiala que un acontecimiento no es visto como decisivo en la historia de
una persona o de un pueblo en el momento en que acontece sino después de una
mediacion temporal, luego de haber donado su energia recreadora™. Esta afirmacion de
Croatto es trascendental, pues el valor del relato, como mencionamos, quiza no esta tanto
en su historicidad del momento, sino en como este acontecimiento es releido a partir de
contextos posteriores de opresion.

Lo profundo no consiste en el fendmeno histdrico como puede ser tomado por una
camara registradora o registrado en una cronica, sino en su “‘significacion” que
solo es comprendida a distancia y es “dicha” enla palalora*®.

En la vida de Israel ningln suceso de opresion/liberacion pudo ser idéntico a la
experiencia de Egipto. El acontecimiento de la liberacion, a medida que se iba alejando
en el tiempo, fue acumulando su riqueza simbdlica. De esta manera se fue constituyendo
en hecho fundante de toda accion liberadora. Si queremos referirnos a todo el libro del
Exodo como un paradigma de liberacion, debemos entender primero su importancia
como acontecimiento Yy segundo a partir de su significado en un contexto diferente al de
su realizacion.

Es posible que la narracion diga més de lo que acontecié exterionmente en la
gesta ck la liberacion. Lo que tenemos en el texto es una interpretacion de lo sucedido, la
cual nunca altera el acontecimiento, sino que o enriquece con una vision més profunda.

Siguiendo esta perspectiva, podemos extraer su significancia a partir de dos
realidades concretas: por un lado podemos entender que el texto trarsmite un mersaje

13 |bid, pég. 632

134 Severino Croatto. Liberacion y Libertad. Pautas hermenéuticas. Buenos Aires:
Ediciones Mundo Nuevo, 1973, pég. 29.

1% |bid., 31.



hacia la liberacion en un sentido de justicia y por el atro alimenta el deseo de salir del
estado de opresion, asegurando que Dios oye el clamor del oprimido™. En este sentido el
Exodo se conviete en un paradigma de liberacion en la medida que va
retroalimentandose a partir de diferentes contextos de opresion. También comunica la
conviccion de que el ser humano no ha sido creado para ser esclavo o vivir oprimido.
Desde esta perspectiva la opresion es comprendida como parte o fruto de la injusticia
social y politica. Frente a estas dos realidades, el texto plantea una salida, una esperanza,
una tierra donde mana leche y miel (Ex 3,9).

Analizando la realidad de los oprimidos israelitas en Egipto, Croatto sostiene que
la opresion en Egipto era de orden politico y social, argumenta que era la autoridad del
Faraon la que explotaba a grupo étnico extranjero™’. Desde este punto de vista, el texto
nos ofrece dos etapas de opresion palitica gue saca a la luz el texto: aprovechamiento de
la mano de obra (1,11s) y exterminio de todos los varones hebreos (1,16).

Esta accion (opresion) se puede entender como parte de una politica de estado,
que tiene como un fin Gltimo mantener la unidad y la seguridad del pais, frente a dos
posibles amenazas. externas (invasion de otros pueblos) e interna (revuelta de los
esclavos). El texto sefiala que existia un derto temor de la clase gobernante ante el
crecimiento de los israelitas, ya no se trataba de un pequefio grupo de migrantes, sino de
un grupo numeroso Y fuerte (1,9). En este sentido, la multiplicacion masiva de los
israelitas resulta ser una amenaza para el estado. De esta manera, y de manera cruel, el
faradn justifica su accion (opresion). Pero cuanto més los oprimian, tanto mas se
multiplicaban y crecian, de manera que los egipcios temian a los hijos de Israel*®, Si
Israel se habia convertido en un pueblo numercso y fuerte como menciona el texto, pero
no dejaba de ser un pueblo socialmente esclavo, salo la intervencion de Yahvé y la de un
intermediario (Moisés) podian cambiar esta realidad.

136 E, Nardoni. “El éxodo como acontecimiento de justicia liberador” en Revista Biblica,
A¥0 57. N 60, 1995/4. pég. 199,

137 Croatto, Liberacion y Libertad. Pautas hermenéuticas, pag. 38.
B Ex1,12B]



... mirad a los hijos de Israel forman un pueblo numeroso y fuerte que nosatros.
Tomemos precauciones cortra él para gue no siga multiplicandose, no sea que en
caso de guerra se una también él a nuestros enemigos para luchar contra nosotros
y salir cel PaI'S. Pusieron, pues, capataces a los israelitas para oprimirlos con duros
trabajos. . *°

La secuencia liberacionista del pueblo hebreo tiene el siguiente orden: revelacion
de Yahve, eleccion de un mediador, disefio de un de un proyecto de liberacion y su
posterior realizacion. Ex 3,1 — 4,17, abarca los tres primercs elementos, es por eso, se
convierte en el marco de todo un proyecto de dimensiones religiosas y politicas.

La revelacion de Yahveé tiene implicancias gque van més alla de una perspectiva
religiosa, es un acontecimiento de indole politico. E mediador cumple una funcion
conforme a sus capacidades humanas Yy sobre todo acorde al contexto donde se narra el
relato. El proyecto de liberacion es disefiado en su totalidad por Yahve. El mediador se
limitara a cumplir lo encomendado.

La liberacion de los israelitas es un acontecimiento de proyecciones politicas y
sociales. Esta forma de entender el texto es de caracter trascendental para una relectura
del texto a partir del contexto latinoamericano y por qué no decir desde la realidad de las
comunidades empobrecidas del Chaco boliviano (guaranis).

El acontecimiento de la liberacion también se puede entender en perspectiva de
salvacion. Para el pueblo israelita, la liberacion fue también un acontecimiento de
salvacion. Para el Israel esclavo y oprimido Dios mismo se constituye en su gd'el, esel
defensor, el vengadar, esto en virtud del vinculo de paternidad que lo liga a Israel (4,22).
IMoisés mismo es nombrado como el salvador de Israel. En la confesion de fe, en el libro
de Deuteronomio, podemocs vislumbrar cdmo Yahvé es comprendido como el salvador
de Israel.

Mi padre era un arameo errante, que bajo a Egipto. Alli se quedo con unas
pOCas personas méas; pero pronto se convirtio en una nacion grande, fuerte y
numerosa. Los egipcios nos maltrataron, nos oprimieron y nos impusieron una
cruel esclavitud. Pero nosatros clamamas al Sefior, Dios de nuestros padres, que

¥ Ex 1,958



escucho nuestra plegaria, volvio su rostro hacia nuestra miseria, nuestros trabajos
y nuestra opresion, nos sacd de Egipto con mano poderosa y brazo fuerte en
medio de gran terror, prodlglos y portentos, ncs trajo hasta aqui y nos dio esta
tierra que mana leche y miel™

En esta confesion de fe, es posible distinguir dos momentos/acciones en el
proceso de liberacion: la primera accion, es el clamor de lcs israglitas, la consecuencia de
esta accion, es la respuesta de Yahve. La primera accion es de los israglitas (humano) y la
segunda accidn es de Yahve (divino). El proceso de liberacion empieza con el clamor de
los israelitas. Dios entra en la historia después de un ver y un oir. La liberacion tiene
lugar no mediante un “tomar” directa de los israelitas, sino méas bien por el “dar” de
Dios. Es Dios el que da la libertad y salva a los israelitas de lamano de lcs egipcios. Y no
es la libertad de un grupo, en el sentido de un conjunto social o de una clase, sino de todo
el pueblo de Dios**.

Los términcs clamor (NG [ C) 223y 3,7) 'y gemido (6,5), son términas que

reflejan la realidad del oprimido y que representan el grito de dolor ante la impaotencia de
su realidad. Estos términos no representan meros lamentos pasivas 0 expresiones de
dolor, sino que son sentimientos que nacen desde lo més prafundo del corazon oprimido.

El verbo hebreo es un vocablo técnico del lengugje juridico y procesal, que
designa la accidn del inocente que recurre al juez para reclamar su derecho (cf.
Gen 4,10; 1Sam 7,8-9; 2Re 8,3; Is 19,20; Prov 21,13). En los salmos son los
pobres, los enfermos, los perseguidos quienes claman a Dios para que les salve:

«Mi voz hacia el Sefior: yo clamo, mi voz hacia el Sefior: yo imploro... Hacia ti,

Sefior, yo clamo y digo: Tu eres mi refugio, ti mi parte en la tierra de los vivos»
(Sal 142,2. 6)142

La expresion del oprimido, es el clamor que llega a Yahvé: “He visto la afliccion

de mi pueblo en Egipto y he oido sus clamores a causa de sus capataces...” (3,7); “el

1490 1 26,59. B

141" A. Bonora “Liberacién/libertad” en Rosano P., Ravasi G., Girlanda A Nuevo
Diccionario de Teologia Biblica. Traduccion del Italiano por Eloy Reguena y Alfonso Ortiz.
Medrid: Ediciones Paulinas, 1990, pag. 1043

2 Ambrogio Spreafico. Guia espiritual del Antiguo Testamento. El libro del
Exodo. Barcelona: Herder, 1995, pag. 41.



clamor de los hijos de Israel ha llegado a mi...” (v. 9). En 6,5 tenemos. “He escuchado
los gemidos de los hijos de Israel, que tienen los egipcios en servidumbre. . .

La palabra del oprimido es el clamor. En este caso vemos a un pueblo esclavo
consciente de su situacion, pero por atro lado incapaz de disefiar un proyecto de
liberacion por si mismo; solo la accion de Dics, podra abrir un camino, el camino hacia
la libertad. En este sentido Croatto afirmard® que el alienado no solamente no tiene
conciencia de lo que puede “ser’”” o hacer, sino que acepta que las cosas no pueden ser de
otra manera. Incluso puede creer que su condicion es buena, sino la mejor. “...gald
hubiéramos muerto a manos de Yahvé en la tierra de Egipto cuando nos sentabamos
Junto alas ollas de carne, cuando comiamos pan en abundancia...™*. Desde este punto
de vista, podemos entender la renuencia de Moisés a aceptar la mision. La liberacion, no
solo consiste en salir de Egipto, sino gue implica la marcha por €l desierto, un terreno
desconocido por los israelitas. En este sentido el acontecimiento del éxodo, tiene la
funcion primero de crear una conciencia hadia la libertad del pueblo de Israel (oprimido),
antes que el acto mismo de liberacion.

Los israelitas vivieron muches situaciones de opresion extranjera, como narran los
libros histéricos, con efectas sociales y econdmicos faciles de deducir. Experimentaron
incluso la opresion social de sus propios gobernantes. Al parecer, las situaciones de
opresion eran medidas segin la magnitud de la situacion egipcia. Aguella interpelacion,
“acuérdate que fuiste esclavo (0 extranjero) en la tierra de Egipto”, se repite
especialmente en las prescripciones legales de contenido social (Dt 15,15; 24,18-22; Ex
22,20; 239; Lv 19,34-36) y es parafraseada por los profetas que més tarde criticaron las
injusticias sociales (Am 3,1s; Miq 6,4; Jr 2,1ss). Por eso, el retrato de la opresion hebrea

143 Croatto, Liberacion y Libertad. Pautas hermenéuticas, pag. 33
14 Ex 16,3 BJ



en Egipto y el relato de su liberacion tuveron un impacto tan poderoso y fecundo en la
vida de Israel, como también de los grupos oprimidos en tiempas posteriores'®.

En el mundo actual, hay una gran variedad de situaciones analogas al cautiverio
de Egipto. No sdlo hay naciones sometidas a la esclavitud econdmica y politica; hay
también poblaciones que viven en condiciones infrahumanas, pueblos explotados o
marginados de la vida social y grupos discriminados. En estos cases, el acontecimiento
de la liberacion, releida en el ambiente cultural y religioso de nuestro tiempo, no solo
estimula comp palabra profética que critica la situacion de injusticia, sino también induce
a ayudar para que las personas tomen conciencia de su dignidad y de su responsabilidad
de unos para con los otros; incita a la tarea de la promocion cultural para que los
marginados puedan participar en la vida sodal y palitica; ademés, anima a la misma
gente a salir de su condicion deplorable y capacitarse para participar en la vida de la
comunidad.

Para nuestro caso significa que el éxodo se constituye en un hecho radical
hondisimo, en el cual tanto Israel como nosotros debemos interpretar a Dios y a
nosotros mismos. El éxodo se convierte en una “reserva-de-sentido” inagotable.
Por ello, su donecion-de sertido” es ilimitada; de ahi sus posibilidades
hermenéuticas, Unicas para la teologia latinoamericanal®.

Los movimientos y procesos que apelan al éxodo biblico como mativo impulsor
de la praxis de liberacion nos hacen tomar conciencia de que la Biblia es mensgje en la
medida en gue es recontextualizada y releida; de que no es una “palabra de Dios” estatica
y universal, deposito arcaico de revelacion, sino una norma para entender donde se revela
Dios hoy''.

No es el aspecto “exterior” de “éxodo” lo que hace relevante este motivo y los
textos biblicos que lo mencionan o releen. El retorno de la cautividad babilonica o

% Saverino Croatto. “La relevancia sociohistorica y hermenéutica del éxodo” en  Revista
Concilium Nro. 209, 1987, pég. 160.

16 Croatto, Liberacion y Libertad. Pautas hermenéuticas, 29.

¥ Severino Croatto. “La relevancia sociohistorica y hermenéutica del Exodo” en: Revista
ConciliumNro. 209, 1987, péag. 164.



el regreso de los judios a Isreel tuvieron ese caracter; pero la mayoria de los
Frocesos que se han alimentado del mensaje del Exodo no fueron “salidas” de

ugares de cautividad para “ir” a un lugar libre, sino actos de liberacion en el
propio lugar donde se sufria la dominacion interna o externa. Por eso nos interesa
valorar el motivo biblico del “éxodo” en cuanto suceso de liberacion'®,

A los que sufren una situacion semejante a la de los israelitas en Egipto, la
narracion del éxodo les despierta la conciencia de su dignidad, los mueve a pensar en la
posibilidad de salir del estado de opresion y les estimula la responsabilidad para actuar.

La accion likeradora de Dios se describe ampliamente con cinco expresiones: con
mano poderosa, con brazo fuerte, con gran terror, con ﬁl’OdIgIQS con portentos. El
"poder" de Dios es liberadar, mientras que el “poder” hurmano hace esclavos. Y el
poder de Dios es el amor: "Porque el Sefior os amd y porgue ha querido cumplir el
Juramento hecho a vuestros padres, os ha sacado de Egipto con mano poderosa y
os ha librado de la casa de la esclavitud, de la mano del faraon, rey de Egipto™ (Dt
7,8). El Sefior libera para introducir en la tierra del paraiso, donde mana leche
miel. No se trata solamente de libertad interior y privada del individuo, sino
una sociedad nueval®.

Asumir hoy la experiencia del Dics del €éxodo es luchar en su nombre cortra toda
forma de injusticia y de opresion. Por eso la relevancia historica del éxodo no esta
agotada. Al contrario, su carécter paradigméatico y fundacional se ensancha en la medida
en gue es reapropiado como simbolo religioso en los procesos actuales de liberacion

Ental caso los textos que tratan el tema de la liberacion, y gue se condensan enel
motivo del éxodo, notienen mejor lector que el oprimido que busca su liberacion.

18 1bid., 156.

¥ A Bonora. “Liberacion/libertad” en Rosano P., Ravasi G, Girlanda A Nuevo
Diccionario de Teologia Biblica. Traduccion del Italiano por Eloy Requena y Alfonso Ortiz. Medrid:
Ediciones Paulinas, 1990, pég. 1043.



2. Haciaunarelecturade Ex 3,1-4,17, desde la realidad del
pueblo guarani*®

El relato del Exodo, leido desde una realidad de opresion, pobreza, exclusion,
muerte, etc., sigue recreando su valor como un referente de la liberacion. Este
acontecimiento (relato) es un referente de liberacion para los pueblos empobrecidos y
oprimidos. La experiencia de liberacion del Exodo, para los pueblos oprimidcs, es
comprendida como un acontecimiento que no esta terminado.

Desde la realidad de las comunidades empobrecidas y oprimidas de Bolivia
(quarani, quechua, aymara, urus, etc.), el valor de este acontecimiento no se encuentra
solo en su historicidad, sino en su significado caomo evento que mativa a leer a partir de
nuevas situaciones de opresion.

En esta seccion, realizaremos una relectura del texto de Ex 3,1 — 4,17 a partir de
una realidad concreta de opresion: a partir de la realidad de las comunidades cautivas
guaranis. Los contextos entre estas dos realidades (israelita y guarani), tienen
acercamientcs similares, en cuanto a situaciones de opresion y una propuesta de
liberacion.

No pretendemcs realizar paralelismos entre estas dos realidades, como tampaco
queremos forzar al texto a interpretaciones que no esten acorde a su significado. Estamas
consientes de las diferencias contextuales; o que pretendemas es encontrar un puente

10 El término guarani hace referencia a un grupo linguistico: el grupo tupi-
guarani. A la llegada de los europeos a America del Sur a inicios del siglo XVI, este grupo
lingiistico era uno de los de mayor extension territorial. En Bolivia, son cinco los grupos o etnias
que pertenecen a este grupo lingtiistico: los yuki, en la provincia Carrasco del departamento de
Cochabambea; los siriono, en la provincia guarayos de Santa Cruz; los tapieté, en la provincia
gran chaco de Tarija; los guransug-we, en el departamento de Santa Cruz y, finalmente, los
guarani-chiriguancs. Cf. J. Ros, 1. Combes. Los indigenas olvidados, Los guarani chlrlguanos
urbanos y periurbancs en Santa Cruz de la Sierra. La Paz: FUNDACION PIEB, 2003, pag. 18.



hermenéutico entre estas dos realidades Y rastrear de qué manera el texto puede servir
como instrurmento de lucha para el pueblo guarani.

21. Contexto social y politico del pueblo guarani

La poblacion guarani se encuentra asentada en tres Departamentos de Bolivia
(Santa Cruz, Sucre y Tarija), pero para efectos de esta investigacion, nos limitaremos a
desarrollar el contexto de los y las guaranis de la region de Alto Parapeti, Provincia
Cordillera, Departamento de Santa Cruz. Durante varias décadas estas camunidades no
solo fueron ignorados por los gobernantes de turno, sino gue también fueron despojados
de sus tierras y sometidas a trabajos de servidumbre en condiciones de esclavitud.

Segun una investigacion multidisciplinaria realizada por la Cruz Roja Suiza y el

Ministerio de Justicia en 2006, en Alto Parapeti perviven relaciones laborales

servidumbrales en 26 haciendas. BExistirian al mencs 10 comunidades indigenas

“cautivas” en Yaiti, Yapui, Yapumbia, Recreo, Itakuatia, Huaraka, Bajo Karapari,

Alto Karapari, La Colorada y Tartagalito™:.

Amediados del afo 2007, enla region de Alto Parapeti, provincia Cordillera del
Departamento de Santa Cruz, se estimaba que habia més de 1000 familias guaranis
sometidas a trabgjos de servidumbre. Esta realiced fue corroborada por la Comision
Interamericana de Derechos Humanos (CIDH) de la Organizacion de los Estados
Americanos (OEA). Segun este organismo ce la OEA, la manera més real de liberarlos de

su condicion de servidumbre, es devolviéndoles su territorio™.

Para poder cambiar esta realidad, a mediados del afio 2008, el Gobierno boliviano,
por intermedio del Ministerio Publico, realiza varios intentos por ingresar al lugar y tener

51 alucha por laTierray la libertad en Alto Parapeti, en
http://Awwv.bancotemeatico. org/archivos/primeralMano/archivos/alto parapeti.pdf. Fecha de acceso: 9de
enero, 2010.

152 J. A Rocha. Autonomias indigenas, construccion de nacion y fortalecimiento
del estado. Estudios de caso en las regiones Norte de Potosi, guarani del 1soso y Kallawaya. La
Paz: PIEB, 2008, pag. 74.
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contacto directo con los cautivos guaranis y corroborar las denuncias realizadas por el
organismo de la OEA

En un primer momento, la operacion del Estado boliviano (ingreso a la zona de
Alto Parapeti) es interpretada como un acto hostil por parte de los hacendados de aguella
region, quienes implermentaron una férrea defensa, alegando gue sus propiedades estalban
siendo avasalladas y gue sus derechos como propietarios estarian siendo violentados por
la fuerza publica. Este argumento no fue sustentando por mucho tiempo; luego de meses
de enfrentamientos, los agentes del Ministerio Piblico pudieron ingresar a la zona y
constatar la existencia de comunidades guaranis cautives.

Esta realidad (guaranis cautivos) es el resultado de afios de abandono de aquellas
comunidades por parte del Estado boliviano. En un estado elitista, las comunidades
campesinas guaranis, no estaban dentro de las prioridades™. Segin testimonios de los
mismos guaranis, a consecuencia de varios factores: pobreza, olvido, falta de atencion,
hambre, etc., no tuvieron mas  remedio que pasar manos de los hacendados.

Los testimonios que tenemos de aquellas comunidades cautivas, reflejan la
condicion precaria en la que Wivian: pobreza extrema y trabajo obligatorio. Por otro
lado, los testimonios tambien reflejan la actitud de los hacendados frente a la situacion
de los/as campesinos/as guaranis. Contraria a una accion solidaria, los hacendados,
aprovechando la situacion critica de los guaranis, se encargaron de amargarles la vida,
sometiéndoles a trabajosen condiciones de servidumbre semejante a esclavitud.

.. he nacido en Villa Mercedes, ya no estoy ahi, conozco cuéntos familias viven
en cada comunidad cautiva, hasta verglienza me da decir gue los propietarios de
ahi no tienen consciencia de la gente pobre guarani que esta ahi. Yo era mozo, mi
obligacion era acarrear agua para las gallinas y otras cosas, no se conocia el pago,
solo nos daban nuestro desayuno y nuestro almuerzo nada més. Me acuerdo que el
pago que les hacian amis padres, tios y parientes era que cada afio nos daban ropa
Egga el carnaval. Comiamos en un plato grande, chua lo llamamos aqui porque es

ho de madera. No habia platos individuales, unas siete u ocho personas
comiamos de una chua™,

153 |bid., 24.
5 |dem



Al parecer, los reclamos por el mal trato que recibian o las iniciativas por mejorar
la carga que les imponia los hacendados, eran silenciados a punta de latigazos y otros
instrumentos de opresion.

Cuando alguien reclama a fuerza de latigo nos hacen callar, cuando alguien se
escapa también recibe latigo y cuando no llevamos nuestra herramienta para
trabajar nos echan diciendo no hay trabajo fuera de nuestras tierras, sefialo uno de
los muchas testimonics difundidos hoy por la red Erbol. Los relatos revelaron que
los patrones (hacendados y ganaderos) no solo acuden a la presion psicolégica o a
la fisica, sino que vulneran la dignidad de las mujeres guaranies que en muchos
casos son violadas, ?/ que también se han registrado asesinatos, y que pese a que
fueron denunciadas la justicia, esta nunca se ha pronunciado.**®

Estos dos testimonios reflgjan una situacion gue recuerda la situacion de los
israelitas en Egipto. Pero cortrario a los israelitas, estas comunidades no eran migrartes,
sino que eran oprimidos y explatados en sus mismas tierras. Primero fueron despojados
de sus tierras y luego relegados a condiciones de servidumbre (opresion).

Segin Ex 1,8s la forma que el Faraon oprimia a los esclaves hebrecs, era
mediante el trabajo obligatorio (fabricacion de ladrillos). El trabajo obligatorio es un
mecanismo de opresion. Segun testimonios, los guaranis fueron sometidos a trabajos en
condiciones inhumanas, por el trabajo que realizaban no percibian salario alguno (trabajo
obligatorio). En este caso, el Faradn del siglo XX, estaria representado por el hacendado
de aquella region (Alto Parapeti, Provincia Cordillera, Departamento de Santa Cruz),
quienes aprovechando sus condiciones favorables (poder), se encargaron  de amargar la
existencia de los y las guaranis.

Seguin testimonios de los campesinos de Alto Parapeti, para seguir viviendo en
aquella region (que en épocas anteriores les habia pertenecido) y poder cultivar algunos
productos para su sobrevivencia, tenian que realizar una serie de tareas de manera casi
obligatoria; solo asi los hacendados les permitian desarrollar sus actividades agricolas.
Ademas por el trabajo que ellos/as realizaban no percibian ningun salario; en uno de los

5 http:/Awwv.derechos. org/nizkor/bolivia/doc/esclavos.html. Fecha de acceso: 7 de
noviembre, 2010.
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testimonios se menciona que cada fin de afno, les proporcionaban alimentos y ropa por el
trabajo que realizalan.

2.2.  Haciaunaliberacion del pueblo guarani: perspectiva
social y politica

El texto distingue a los hebreos dependientes de una accion divina para su
liberacion, solo el clamor hace que Yahvé se acuerde de la promesa hecha a sus
antepasados. El damor y la promesa son los dos elementas que hacen gue Yahvé entre en
la historia del pueblo hebreo. Dentro de las comunidades guaranis, los cambios sociales
del momento (ascension de un presidente indigena), hacen que muchos sectores
empobrecidos y explotados, entre ellos los guaranis, tomen conciencia de su realidad. La
realidad del momento hace que sea posible pensar en una liberacion.

Una de las situaciones tiene que ver con la ascension de un presidente gue
pertenece a los sectores empobrecidos. Este hecho pasa a convertirse en un elemento que
crea un despertar en los sectores empobrecidos y oprimidos, que hasta ese momento
estaban en el anonimato. A partir de ese mamento, se abre una puerta hacia una nueva
realicad. Con este acontecimiento, nace uma nueva mentalidad en los sectores
empobrecidos y oprimidos, se rompen todos los esquenas sociales. Todos los patrones
culturales y sociales que hasta ese momento eran inalterables para los sectores
empobrecidos, con la ascension de un presidente indigena, empiezana derrumbarse.

En este sentido, dentro de la experiencia liberadora de las comunidades guaranis, el
protagonista inicial es el mismo oprimido (guarani). Los agentes del Ministerio Publico,
cumplen la funcion de mediadores, mas o mencs equivalente al papel de Moisés en el
Exodo. Un elemento clave y que merece una atencion especial y que juega un papel
importante es la situacion politica del momento. Este elemento cumple una funcion
esencial en el proceso de liberacion del pueblo guarani; primero crea un sentimiento de
liberacion y segundo empuja a la accidn, hacia la libertad. Por otro lado, también cumple



la funcion de sefialar un camino en medio de la adversidad, un camino hacia dias
Mejores, una esperanza.

En todo proceso de liberacion, el temor hacia al fracaso es inevitable. En el texto
que hemos analizado, la renuencia de Moisés a aceptar la mision, esta ligado a tres
aspectos: inseguridad de Moises (aspecto fisico), temor al poder del Faradn (sentirse
peguefio ante el Faradn) y miedo a ser rechazado por los israelitas.

El texto menciona que Moisés fue criado en la casa del Faraon y eso implica que
conoce el poder social y politico que tiene el Faradn. En un instante antes de aceptar la
mision, se colocan en la balanza ambos poderes (Yahvé y Faradn), solo al final, Moises
acepta la mision, aunque no esta convencido.

La renuncia de Moisés a aceptar la mision, se puede comprencer a partir del
presupuesto de que en todo en proceso de liberacion el oprimido, éste no siempre esta
dispuesto a afrontar un proyecto nuevo y diferente. Ademés, en un proyecto tan
trascendental, como lo es la liberacion, es muy importante el caracter carismatico de
quien vaya a liderar la mision. En el caso de Moises, el texto alega tres dificultades: en
una primera instancia, cuando Moises decide ayudar a los hebreos es rechazado (Ex
2,14a), su condicion de fugitivo (Ex 2,14b) v dificultad comunicativa (Ex 4,10). Estos
tres elementos, hacen que Moisés no quiera emprender el proyecto que Yahvé quiere
encomendarlo. Por otro lado, el camino hacia lo desconocido, siempre es mativo de
miedo y temar, el camino hacia el desierto implica aventurarse hacia lo desconocido,
proyectarse a realidades diferentes. En esta perspectiva, antes de emprender el camino
hacia la liberacidn, es necesario crear un sentimiento fuerte hacia la libertad en el o la
oprimido/a. Para que un proyecto de liberacion, tenga un final feliz, muches veces el o la
oprimido/a necesita estar consciente de su realidad y cuan convencido esta de poder
cambiarla.

El sentimiento hacia la libertad, era un elemento que dentro de las familias
guaranis habia alcanzado cierta madurez. En el momento de emprender el camino hacia



la libertad, los y las guaranis estaban conscientes de su situacion y convencidos de poder
cambiarla. Este elemento, como acabamos de mencionar, no siempre es posible, debido a
muchos factares, entre ellos que él o la oprimido/a se considere pequefio ante el opresor.
Muchas veces el opresor utiliza varias maneras de hacer que el o la oprimido/a se
considere pequefio. Una de las maneras, es mediante la presion psicoldgica.

Toda accion liberadora, también es una accion politica. En este sentido, al igual
que en el texto, en un proceso de likeracion, en un determinado momento se da una lucha
de poderes (Faradn vs Yahve), (hacendados o terratenientes vs agentes del Gobierno).

La liberacion es un proceso, en este caso, salir del anonimato no es el fin de la
odisea, sino mas bien se convierte en el principio; la liberacion llega a ser como el inicio,
hacia un recorrido antes de alcanzar la tierra prometida, pero no deja de ser un paso
importante.

En un contexto como el de Bolivia, donde las desigualdades sociales y
econdmicas estan tan marcadas y separadas de una manera abismal, lo acontecido con el
pueblo guarani (antes, durante y después de la liberacion), servira como modelo de
liberacion para otros pueblos o grupos oprimidos.

2.3. Haciaunalliberacion del pueblo guarani: perspectiva
economica (tierra)

Para que el proceso de liberacion de los y las guaranis sea completa, era necesario
dotarles de tierras para que puedan vivir y también puedan desarrallas sus actividades
agricolas. En este sentido el Estado boliviano empez0 a revisar y regularizar la terencia
de tierras en aquella region (Alto Parapeti). Como consecuencia de esta accion, se



comprobiaron que varias propiedades no cumplian una funcion social*®. De esta manera,
muchas propiedades fueron expropiades y distribuidas entre las comunidades liberadas.
Una de las primeras propiedades a ser expropiada y luego repartida entre las
comunidades guaranis fue la estancia denominada Caraparicito en Alto Parapeti,
provincia Cordillera del departamento de Santa Cruz con uma dimension de 36 mil
hectéreas. Esta propiedad fue entregada a las comunidades guaranis como parte de ese
proceso de liberacion.

..exigimos €l estricto cumplimiento de la reforma agraria y de la nueva
Constitucion Politica del Estado, de las leyes vigentes a nivel nacional, dijo el
secretario de Tierray Territorio de la Capitania de Alto Parapeti, José Yamangay.
Ha llegado el momento en que tenemos que aplicar la justicia, hermanos. Con este
castellano prestado muchas veces nos equivocamos, pero de todas maneras para
entendernos tenemos que hacer esfuerzo. Estamos de pie, vamos a seguir
luchando por la justicia, vamos a seguir eliminando, enterrando la esclavitud,
Vamos a sequir buscando la liberacion para los demés hermanas en esta region™’.

El proceso de dotacion de tierras a los y las guaranis de Alto Parapeti aun se
encuentra en proceso, un proceso gue empezd con la liberacion, que seguira su camino
por el desierto antes de alcanzar la tierra prametida. Este proyecto de liberacion se
completara cuando todos los y las guaranis hayan alcanzado la tierra prometida, mientras
tanto, el proyecto sigue su curso.

3. Conclusiones

El sentimiento de libertad de los y las oprimidos/as se convierte en un mecanismo
importante en un proceso de liberacion. Para que una propuesta de liberacion tenga éxito,
a Veces es necesaria una ayuda externa. En Ex 3,1 — 4,17 ese mecanisimo externo es la
presencia de Yahvé; en cambio, en la experiencia de los guaranis, es la situacion social y

_ " FRuncién social, en el marco agrario, significa que las tierras en manos de la
sociedad privada tiene que ser productivos. Es una forma o manera de frenar la acumulacion de
tierras en manos de empresas 0 Consorcios privadas.

57 http:/Amaw. cejiis.org/notpren/032009/190309_1.himl. Fecha de acceso: 10 de enero,

2010.
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politica del momento. La solidaridad juega un papel importante en un proceso de
liberacion.

Todo proceso de liberacion, tiere obstaculos. Dentro de la experiencia de
liberacion de los guaranis, el obstaculo mayar, es el miedo gue siente el o la oprimido/a
frente al opresor. Este elemento sino se supera, puede convertirse en un elemento de
indecision, por lo tanto puede hacer que el proyecto fracase.

A partir de la experiencia de los guaranis y del texto podemos rescatar algunos
elementos teoldgicos, entre ellos: la presencia de Yahvé en medio de los y las
oprimidos/as, la tipificacion y la toma de postura a favor de los oprimidos y comprender
que el proceso de liberacion es un acto de justicia.

El sentido de libertad, es parte de la humanidad. En todas las épocas y contextos
a través de la historia podemos ver donde hubo opresion, se dieron procesos de
liberacion. Estos cambios sociales, muchas veces fueron opacados por acciones
violentas, tango de los oprimidos como de los opresares. Un contexto de desigualdad
social, econdmica y politica, siempre daré lugar a proyectos de liberacion. En medio de
esa realidad, el texto recobrara su vitaliced y su sentido. En un medio de opresion el
acontecimiento del Exodo siempre serd un paradigma de liberacion. En perspectiva, la
humanidad no fue creada para ser esclavo.



CONCLUSION FINAL

El texto que investigamos marca el inicio de todo un proyecto que tiene
implicancias en todo el Antiguo Testamento. Los temas centrales de esta seccion son: la
opresion de un pueblo esclavo, la revelacion de Dios y el proyecto de la liberacion. Ex
3.1-417, es ¢ inicio de una relacion entre Yahvé e Israel, una relacion que marcara
todo el Antiguo Testamento. Los tres elementos que hemos desarrollado en toda la
investigacion, son los ejes tramsversales de toda la seccidn y tienen implicancias en todo
el Antiguo Testamento. En este sentido, esta seccion se puede considerar camo el marco
teoldgico y politico de todo el Antiguo Testamento.

Cuando hablamos de un marco teoldgico nos referimos a la revelacion de Dios,
pues a partir de Ex 3,1 Dics pasa a identificarse con el pueblo israelita. La revelacion es
el inicio de una relacion religicsa e historica entre Yahvé e Israel que marcara todo
proyecto teologico del pueblo de Israel. En el aspecto politico, a partir del proyecto de la
liberacion y su posterior realizacion, Israel pasa de ser un peguefio grupo de migrantes a
una nacion organizada. En este sentido, Moisés, se convierte en su primer lider politicoy
religioso.

Como acabamos de mencionar, Ex 3,1 — 4,17 se puede considerar como el marco
general de todo un bloque tedldgico e palitico que ha marcado el nacimiento de Israel.
Como parte de ese marco, el texto que investigamos reflgja los acontecimientos
teoldgicos y politicos de un pueblo que emerge desce la esclavitud.

Un andlisis del trasfondo histdrico del Exodo a partir de dos propuestas (biblica y
extra biblica) nos ayuda a clarificar el horizonte historico y teoldgico, para una
aproximacion exegetica al texto. Esta entrada nos ayuda a ampliar nuestro enfogue més
alla del texto biblico.



En cuanto a la formacion del texto, hemos sintetizado tres épocas que han
marcado la formacion del libro del éxodo. Por otro lado, también es pertinente hablar de
los diferentes momentos fundartes en el tiempo que han marcado la vida de Israel y han
alimentado a la formacion del texto.

La riqueza gque nos aporta el texto no se encuentra en su caracter historico, sino en
su caracter literario y teoldgico y de qué manera este relato se fue interiorizando dentro
de la comunidad israelita.

En el texto que desarrallamos, la liberacion de los israelitas de la esdavitud se
puede entender como un acto de justicia de parte de Dios. Esta accion es el cumplimiento
de una promesa realizada a los patriarcas (Gen 46,3s). Desde nuestra realidad se puede
entender que Dics de ninguna manera aprueba una situacion de esclavitud.

Los elementos de opresidn/liberacion se convierten en los ejes trarsversales gue
mueven todo ese proyecto de salvacion: el texto narra la realidad de un pueblo oprimido
(politico y social), frente a esta situacion, tenemos a un Dios que se identifica con el
oprimido y decicke likerarlos.

El texto muestra a los israelitas como sujetos dependientes de una accion divina
para su liberacion, solo el clamoar, hace que Yahvé se acuerde de la promesa y decide
liberarlcs. Dentro de las comunidades guaranies, los cambios sociales y politicos crean
conciencia de la situacion. El resultado de este elemento es la liberacion de la
servidumbre. La liberacidn, como en el caso de los israelitas, es un proceso gue va més
alla del acontecimiento del momento y tienen implicancias politicas y sociales.



ANEXO
TESTIMONIOS DE CAMPESINOS/A GUARANIS™

Benito Segundo

He nacido en Villa Mercedes, ya no estoy ahi, conozco cuantos familias viven en cada
comunidad cautiva, hasta verglienza me da decir que los propietarios de ahi no tienen
consciencia de la gente pobre guarani que esta ahi.

Yo era mozo, mi obligacion era acarrear agua para las gallines y otras cosas, no se
conocia el pago, solo nos dalban nuestro desayuno y nuestro almuerzo nada més.

IMe acuerdo que el pago que les hacian a mis padres, tics y parientes era que cada afio nos
daban ropa para el carnaval. Comiamos en un plato grande, chua lo llamemos aqui
porque es hecho de madera. No habia platos individuales, unas siete u ocho personas
comiamos de una chua.

Nunca me voy a olvidar que mis pies se ponian verdes, nunca me voy a olvidar porque
mis abarcas vigjas se soltaban en el Chaco. No habia enfermeros, alguna vez el patron
nos daba algunos calmantes.

Han salido de ese lugar cerca de 80 familias porque hemos reclamado mejar trato, pero el
patron nos ha votado. Las 80 familias estan muy mal, tal vez algunos mejores porgue han
alcanzado ser profesionales como albariiles. La mayoria no tiene ningln tipo de apoyo.

Miguel Gonzales (60 afios) de Alto Parapeto

He trabajado en ganaderia, de vaquero, como administrador, pero ha pasado el tiempo y
me ha desconocido el sefior Oscar Pefia (el patron) y me saco de su finca, eso lo ha hecho
por no indemnizar par los afios de trabajo, porgue eran muchos.

Al mes me pagaban 300 bolivianos en ropa y comida. Mi madre también era pagada con
ropa. Esté enfermo o no igual hacia las cosas. Para ellos no podiamos enfermarnos. Le
digo que Dics me escucha, he votado lagrimas y no puedo olvidarme como eran los
tratos. Aguantamas por temor y porgue no hallamos dénde irnos.

18 | o5 testimonios fueron extraidos: http://Awmw\v.radiolaprimerisimea.comynoticias/alba/27728.
fecha de acceso: 9 de enero, 2010.
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Como éramaos humildes nos amenazaban y nos metian huasca con lazo, con lo que sea,
hasta cinco huascas si uno se atrevia a levantar la voz. Uno no es digno de levantar la voz
y decir por qué del abuso. Si uno se escapaba era encontrado y le metian huasca. Donde
yo Vivia habia 40 persones para un solo patron.

Minisa Salero (53)

Desde nifia he crecido en la casa del patron, desde los siete afios ya llevaba comida a
largas distancias donde sus peones. Con mi madre sufriamos mucho y cuando mi madre
se revel 6 porque me hacian trabajar mucho ha perdi6 la vida en la hacienda.

Ya estoy mayor, pero no tengo una tierra para cultivar, el patron viene y nos quiere sacar
de nuestra casa. Vivimos en una casa con mis hijos, pero el patrén quiere sacarncs. El
padre nos ha explotado y ahara es el hijo el que nas sigue explotando.

Sigo trabajando para ganamme la vida, sigo llegando donde el patrén para que me de algo
de alimento, trabajo y me paga con alimento. Desde mis abuelos, mis papas, nosotros y
mis hijos sequimocs trabajando para esa gente.

Ismael Chavez (Comunidad La Colorada, de la capitania de Alto Parapeti,
provincia Cordillera).
Nosotros trabajamos de seis a Seis y a veces de noche con nuestra propia herramienta, ni
asi nos pagaban bien los patrones. Haciamos todo como sembrar pasto, el chagueo,
fumigamos, ordeflamos, todo haciamas. Si no llevamos nuestra herramienta no nos da
trabajo. Nos da un jornal de 12 ¢ 15 pescs con Viveres.

Para la ropa nosotrcs tenemos gue salir a trabajar a lado de Santa Cruz para ganar para
nuestra ropa, pero nNo reconocen de nuestra herramienta, y cuando decimos algo nos dicen
no hay trabgjo y vayase.

En este lugar ahora hay mucha gente gue trabaja, los gue estan blogueando son los que
estamoas trabajando en esa propiedad. Yo me he salido calladito nomas hace 10 dias, ellos
no saben, ya 10 dias gue estoy ac.



Fidel Cejas, dirigente de la capitania de Alto Parapeti

Nosotros vivimos una cruda realidad en Alto Parapeti, es importante hacer conocer que
hay esclavos. Desde muy chico me he quedado en hacienda como mozo, porque mi padre
murid, y trabajaba en todo lo que se tiene que hacer, porgue no hay trabajo especifico.
Tenia que levantarme a las cuatro de la mafiana para preparar el mate y ensillar el
caballo. Pero a uno no le pagan. Por gemplo, hasta que he tenido mi pareja no he sabido
que era plata (dinero), solo recibia ropa y comida.

En toda la Capitania de Alto Parapeti nadie da un buen trato a nuestros hermanos y eso s
triste cuando empezamos a recordar sobre el abuso psicoldgico, fisico, hasta violaciones a
las hijas de nuestros hermancs y asesinatos también. Se ha denunciado pero las
autoridades no hacen justicia cuando se hace la denuncia.

Ellos no quieren que se descubra de todo el maltrato que hacen con nuestrcs hermanos,
porque no dejan sembrar porgue uno tiene que estar trabajando con ellos
permanentemente, més es la deuda, deuda y deuda de nosatros, porgque muchos no
sabemos ni leer ni escribir.
Nunca hemos visto dinero, todo nos han pagado con viveres, con ropa una vez al afo,
ellos (ganaderos) son los que compran. Lo demés nosotros teniamos que comprarncs
vendiendo nuestras gallinitas.

Nosotros tenemos certificado de nacimiento y carnet de idertidad, pero cuando se hacen
las votaciones vivimos una situacion critica, porque los patrones y los terceros nos
obligan a vatar por uno 'y después sacan su alcohol.

Por eso decimos que somos esclavos, nosotros dependemcs de ellos y no respetan
nuestros derechos. Cada patron maneja a sus esclavos como quieren en las elecciones y
ellos saben si no vatamos camo ellos quieren, y el que no vota lamentablemente tiene que
irse de suterreno.
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